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_ कप 
कुछ निवेदन 

लगभग दो मास हुए हमारे पास एक ट्रेक्ट जिश्चका शीर्षक है--- 
“भूमण्डल फे समस्त झाये समाज से १११ प्रश्न” अम्बाला के जैनो 
भादयों का भेजा हुआ आया । यह बतलाने की आवश्यकता नहीं कि 
आयेसमाज अपने आरम्भ काल से ही धपत्यासत्य विबेक के लिए 
शाखार्थ श्रथवा प्रश्नोत्तर के लिये सन्नद्ध रहा हे और है (हम लेखक 
महोदय स यह आग्रह ध्वश्य करेंगे कि लेख लिखते समय सभ्यता 
को हाथ से न जाने देना चाहिए दूसरा निवेदन यह है कि जिस समाज 
के व्यक्तियों से शाख्त्रा४ अथवा प्रश्नोत्तर किये जावें, उसके सामने 
प्रमाण के रूप मे उसके प्रमाण रूप से सान्‍्य अ्रथ ही उपस्यित करने 
चाहिये | उन प्रकं के प्रश्नकतों ने इन ५शआन में ऐसे बहुत से प्रमाण 
उद्धृत कर दिये हैं. जिन्हे आय समाज नहीं मानतों)) शत. भविष्य में 
इसका ध्यान रखना चाहिए अन्यथा उत्तर देना अनावश्यक सममा 
जावेगा । तीसरी बात यह है कि इन इत्तरो के साथ २ जो हमने जैन 
धर्म पर प्रश्न किए हैं पहिले उनका सप्रमाण यथाबत्र॒ छत्तर देकर फिर 
ओर प्रश्न करने चाहिये अन्यथा हम भी उत्तर देने के लिए बाध्य होंगे)! 
हमने इन सब प्रश्ना के उत्तर सप्रमाण दिए हैं । साम्प्रदायिक भावना 
को दूर कर सब सज्जन इनके यथावत्‌ मनन की चेट्टा करेंगे यह हमें 
पूण भाशा है | 


आत्मसानन्द 


गुरुकुल राबत 
रायक्षपिण्डों 


आवश्यक निवेदन तथा धन्यवाद 


लेखबद्ध शास्त्राथ और प्रतिपक्षियों का हाका समाधान 

झाय भाईयों की चिरकाल से इच्छा थो कि मभा की ओर से 
मौखिक प्रचार के साथ २ लेख द्वारा समय-समय पर बैंदिक घम तथा 
भायसमाज के प्रतिपत्तियों की ओर से किये गये प्रश्नों का उत्तर तथा 
शका समाधान भी प्रछ्मशित कर के प्रचार आन्दोलन को प्रगति दी 
जाय | सभा ने इे० सन १६४३ मे इस काये के लिये ४००) स्वीकार 
किया था। सभा के श्रष्टोभाग्य से आलायंसमाज के अद्वितीय दाशनिक 
विद्वान श्री स्वामी आत्मानन्द जी ने जनियों के ११९१ प्रश्ना का सप्रमाण 
उत्तर लिख कर सभा क॑ पास भेजा | सभा ने १६४३ अक्तूषर में 
यह प्रकाशन काये आग्म्म कर दिया । परन्तु कई अनिवाये कारणों से 
यह काय शीघ्र समाप्त नहीं हो सका | अब यह काय समाप्त हो गया है | 
१११ प्रश्नो के उत्तर प्रकाशित किये जा रहे हैं । उत्तर देते हुए श्री 
स्वामी आरात्मानन्द जी ( प्रत्रे नाम प० मुक्चिराम जी उपाध्याय ) ने वेदमत्रो 
की व्याख्या के साथ साथ झाये ममाज के मिद्धातों करा भी विश*द 
निरूपण किया हँ। में सभा की ओर से श्री स्वामी आत्मानन्द जी का 
हार्दिक धन्यवाद देता हैँ. कि उन्होंने अपना अमुल्य समय देकर सभा 
को बैदिक धम प्रचार के कार्य मे सहयोग टिया है । 

सभा इस क्रम को जारी गखेगी आशा है अन्य आय चिह्ठान भी 
इसी प्रकार से बिविध विषयो पर विपक्षियों द्वारा की गई शकाओं का 
समाधान करेंगे सभा उन्हें सहष मुद्रित तथा प्रकाशित करने की 
व्यवश्था करेगी | 


भीमसेन 
लभा भत्री 
अक्तृवर १६४३] 


मूमण्डल के समस्त आप्यसमाज 
से १११ मशन 


ओर उनका उत्तर 
१--महदात्रलय के पश्चात्‌ ओर सृष्टि होने के पू (न ब्योमा ) 
ऋए० म्रं० १० सू० १२६। श्ाकाश नहों था। इस प्रकार श्रुति आाकारा 
का निषेध करती हे शोर खद कि अ्रति आकाश का निषेध करतोदे 
सब आपके माने हुये झतादि तीन पदाथ अथांत अरद्य, जीव ओर 
प्रकृति कद्दा रहे ? लिखिये तोनों की धिद्धि में क्या प्रमाण है ? कार] 
१ (७) आकाश तो प्रलयकाल में थ। परन्तु व्यवद्दार न होने के 
कारण नहीं के घरावर था । व्यवहार के न होने में कारण दे उ्यवद्वार 
करने बाकों का धभाव | अतः प्रत़ब काल में आकाश था ओर जीव 
था प्रकृति उसी में विद्यमान थे। ब्रह्म तो सबंत्र व्यापक परिपूर्ण श्रदया 
विश्मान दे ही । 
(ख) द्वासुपणां सयुजा सखाया समान इ् परिपस्‍्वजाते। 
तयोरन्यः पिप्पल्न स्वाइत्यनश्नश्नन्यो अभिचाकशीति |। 
ऋ० म० है सू० १६४ सं० २० 
भावाय--एक पालक ओर एक पालित दो एक दी पालन के 
साधन से सम्बन्द्ध हैं। उनमें से एक कमंफल को भोगता दे और दूसरा 
न भोगता हुआ उस भोग को प्रकाश में लाता है । इस प्रकार इस प्रमाण 
से जीव प्रकृति और इंश्वर इन तीनों को सिद्धि होती दे । 
२--झाकाश तो था परन्तु उस समय उसका व्यवद्टार नहीं था, 
यद़ि झाप ऐसा रूह सो भी ठोक नहीं क्योंकि जब कि आप अनादि 
नित्य लीन पदाय मानते हैं लब व्यवहार का होना क्यों नहीं ओर किस 
प्रकार निषेध कर छकते हैं ? यदि कर ख्कते हैं तो इसमें/ 


प्रमाण क्‍या ९ 


कि 


(२) अनादि नित्य तीन पदार्थों का होना मात्र ही व्यव्द्दार में 
साधन नहीं दे । जो जोब शरीरघधारी व्यवद्वार करने वाले हैं उनका होना 
भी तो आवश्यक दे ओर वे इस समय थे नहीं तो फिर बतल।इये 
व्यवहार कोन करता 4 ४ हि 

३- भना दि नित्य तीन पदार्थों को ्ातते ६ुये भी भ्राकाश के 
व्यवद्यार का निषेध करना इस बात को सिद्ध करता है कि आप ध्यनादि 
नित्य पदार्थों को नहीं मानते । यदि मानते हैं तो इसमें प्रमाण क्या ? 

(३)(अनादि नित्य तीन पदार्थों की सत्ता)में आकाश के व्यवहार 
बा न होना बाघक क्यो है ? इसमें न तो क्ोई प्रमाण आपने दिया है 
ओर न दिया जा सकता है । 

'. ह्ष्य इस आकाश के सम्बन्ध में दी हम भी आपसे कुछ पूछ लें । 
एप दो आकाश मानते हैं) एक लोकाकाश--ओर दूसरा अलोकाकाश | 
लोकछाकाश मे वद्ध जीव रहते हैं. और अलोकाकाश मे मुक्त जीव | यों 
तो झाकाश एक ही है परन्तु उसका फुछ भाग लोकों के मध्य में है ओर 
कुछ घाहर अत" आप इस दो भागो में बाट देते हैं। अलोकाकाश को 
आप मुकात्माओं के रहने योग्य सममते हैं. कौर लोकाकाश को नहीं 
क्यों ? यदि आप कहें कि इस आकाश में वासना तगद्नों का सचय दे 
ओर न्सम्ें नहीं तो यह ब'त ध्सम्भव है । भारत से उठी हुई शब्द को 
एक तरग॒प्रथिदी के दूसरी ओर अमेरिका मे तत्कज्न ही पहुँच जाती 
हे ओर इसी प्रगति स जहा त्तक भी आकाश की सत्ता दे बहा तक 
का पहुँच जाना बैज्ञानिक रष्टि से सिद्ध हैे। ओर जब कि शब्द 
धाराए सम्पूणे आकाश में फैली हुई हैं. तो वासनातर्गे तो इनसे भी 
सूच्म हैं. श्लोर उनका भी अलोकाकाश में भो फेल रहना स्पष्ट सिद्ध हे । 
अब कृपया बतलाइये कि लोकाकाश ओर शधलोकाकाश में भेद 
क्‍या है ( /घ 4 /> तक 
|. दूसरी बात यह है कि'आाप लोकाकाश आर ऋलोकाक्श के मध्य 
में ऐक सिद्ध शिला मानते हैं। कृपया ब्तहाइये कि यह मैजिनट लाइन 
किस लिये प्रस्तुत की गई है. क्‍या इस लिये कि अऋल्लोकाकाश के मुक्त 
जीव लोकाकाश में न जा सकें। यदि यह बात है ठो श्रेमान जी फिर 
तो बढ़ा अनथ होगा ।(आपके नित्य सिद्ध अहंत्‌ मुनि भी. आपकी पूजा 


[ ३ )] 


स्वोधार करने के लिये, पश्ातकों स्तु तेयें सुनने के लिये और आपको 
सदायता करने के जिये/लाकाकाश में न आ सकेगे। ओर यदि वे 
आसकंगे तो ओर मुक्ता के आने भे क्‍या प्रतिवन्ध है। कृपया यह भी 
बतत्ताइये कि यह घिद्वशिना जोतब को अपेत्ता ध्यून तत्व से निर्माण की 
गई है या सूइवतत्त से । यदि ध्यूव से ता सूदम का स्थूत्त मे सं पार हो 
जाना कोई कठिन नहों । और यदि सुद्ठम तत्व से तो स्थूच्र की गति में 
सूक्ष्म प्रतिबन्धक द्वोता द्टी नह्ठीं। और यदि इपका प्रयोजन मुक्त जोबो 
को लोकाझाश में आने से रोझना नीं है तो ऊंयया बतलाइये इसका 
क्या प्रय जन दे ? । 


४-आऋग्वेदादि भाष्यभूमिडा प्रष्ठ ११७ में सृष्टि विषय में लिखा 
है ( नो सदामीक्तदानीं० ) उस काल मे (सत ) अर्गत्‌ सतोगुण 
रजोगण ओर तमोगण मिला के जो प्रधान कहाता है वह्द भी नहीं था 
( नासोद्र जो० ) उस सगय परमाणु भो नहीं थे। और सनन्‍्याथ प्रकाश 
मन्त्य ६ में प्रकृति क्रो घनादि नित्य लिखा है। अब बतलाइये 
कि इन दोनों मे कौन सो वात सत्य ओर कोन अपतत्य है ? अम्रशमन 


४ मत्याथ प्रकश के मन्तत्य ६ में प्रकृति हो श्रनादि लिखा दै 
ओर ऋग्वेदा दे भाष्य भूमिका के सृष्टि प्रकरण में भी प्रकृति को अनादि 
हो माना है । देखिये ( किन्तु परम्रद्मण सामर्थ्याख्य मतेव सूद्म सबबे-' 
स्थाध्य परम कारश सज्ञ € मेव तदानीं समवनेत)(ऋ० भा० भू? प्र० ११६) 
इस सारे जगत्‌ का अत्यन्त सूद्म कारण जोकि परकत्रद्म झो शक्ति कहा 
जाता है वह उस समय था। जिस प्रकृति में सत्रगुण, रजोगुण ओर 
तमोगुण का विकास हो चुका है. यद्यपि वह अ्व्यक्त हे८प्पष्ट रृष्टिगो चर 
नहीं दे तथापि मूलकारण डी अपेक्षा स्थुन्न है हो प्रधान हे लिये 
भूमिका में “नासं त्‌” लिखा दे | मूलकारण यह है जिसमें तोनों गुण-- 
प्र श्रजस्था में होने के कारण प्रथक नहीं भासते वह एक रूप सूच्म 
कारण रूय ही उध्त समय है। उसी को उनिषदों में माया अविद्या ओर 
भ्रद्य हो शक्ति नाम मे कदा दे। ओर उसी को भूमिका में ईश्वर की 
प्ामश्य कहा है| वह नित्य हे इसलिये सन्‍य'थे प्रकाश श्रौर भूमिका में 
बहा कोई विरोध नहीं है । 


[ ४ )] 


५--महाप्रलय की श्रुति में लिखा हे कि (अमृतम) जीव (न) 
नहीं (आसीत) था भोर सत्याय प्रकाश के मन्तव्य ६ में श्रति के 
विदद्ध जोब को झ्यनादि नित्य बतलाया है। ध्ब बतलाइये कि दोनों 
में कौन सी बात सत्य दे ? 


। 


५ जिस श्रुति का आपने इस प्रश्न में नाम लिया है बद्द यह टै-- 
“नमृत्यण सोदघत ने तहिं” इस का अर्थ है ( उस समय सन्‍्यु और मोक्ष 
न था) श्रथान्‌ इन दोनों का व्यक्हार न था | |जब शरोरधारी जीब ही 
नयेतोमनत्यु और मोक्ष झा व्यवद्दार कैधा। क्योंकि मृत्यु और मोक्ष 
जीव कै शरीर ये वियोग के नाम हैं और शरीर उस समय ये नहीं । 

' मृत्यु के साथ आये हुए हमृतपद का अथ जीव कर जनता को किशना 
घोस्या दिया गया है इसे पाठक स्वय अनुभव करें | 


(है० '।. अछ् इस जीछ के बिनाश के प्रखद् में हम भी आपस कछ पूछ 
लें | कया यह प्रश्न करते समय शापका अपना सिद्धान्त तो आपके हृटय 
में चक्र नहीं काट गहा था। आपके सिद्धान्त में जीब की जो दुदेशा है 
सम्भवत वह दी प्रश्न करते समय आपके सन में कलक रही दो (आपके 
यहा न तो जीब का फोई निश्चित परिमाण दे भौर न उसको कोई निश्चित 
स्थिति) मनुष्य के शरीर से 'ींटी के शरीर में जाते स्रमय उसे छ्िकुड 
कर छोटा बनना पढता है! ओर घींटो के शरीर स ह्वाभो के शरीर सें 
जाते समय फेलना पढता है। फेलतें समय यदि खपमें और अबयब 
मिलाने पढ़ें तब भी पहले जीव का नाश ओर दुखरे को उत्पक्ति हुई । 
ओर यदि वे ही अबयव दूर २ होकर फेल गये तब भी अवयवों का 
सयोग नष्ट ह्ो गया ओर इसी लिये ज्ञीव नष्ट दो गया। क्या घडे के 
अबयव दूर २ हो जाने पर घडा बना रद्द जावेगा ? । कट्टिये आए अपने 
ध्विद्धान्त के अनुसार जोब को नित्य छिस प्रकार सिद्ध करते हैं ? । 

६--सत्याथ प्रकाश के मन्तव्य ६ में झनादि नित्य पदार्थ तीन 
अर्थात्‌ ब्रद्म जोब ओर प्रकृति लिखे हैं योर काल को झअनादि नित्य 
नहीं माना तब काल के अनादि नित्य न मानने से तोन मौजूद थे, 


ऐसा किस प्रकार कद सकते हैं। यदि कह सकते हैं तो इसमें 
प्रभाण क्‍या | 


[ # 


६ शून्य श्राकाश काल और दिशाये तीनों व्यवह्ारसिद्ध पदार्थ 
हैं ।/ सृष्टि रचना में विशेष कारण नहीं) सृष्टि २चना में ईश्वर का कर्ता 
रूप से, जीव क। मोक्ता रूप से झौर प्रकृति का उपादान रूप से उपयोग 
है। अत विशेष कारण ये तोनो हो हैं ।(क्राकाश तो जन यह जगत्‌ 
परमार रूप में था तब भी आधार था ओर जब अब जगत्‌ रूप में हे 
सब्र थी उपो प्रक'र आधार है यड़ ही दशा आल को भी है) इन दोनों में 
दोनों अवस्थाओं मे काई विशेषता नहों ह। परन्तु प्रकृति उस समय 
परमाणु रूप थी अब स्थूत रूप हो गई । जोव उस समय कर्मफल भोग 
नहीं रहा था, भव भोग रहा है। ईश्वर उप समय इस जगत्‌ का निमोण 
और पालन नहीं कर रद्दा था अब कर रहा दे। अत तीनों तत्व सृष्टि 
निर्माण में विशेष कारण दे भत इन्हीं तीनों को अनादि नित्य नाम से' 
कहा दे। शुन्य आकाश, काल ओर दिशा क्योंकि व्यवद्यार सिद्ध पदार्थ 
है श्रीर व्यवहार उस समय था नहीं शत, नहीं के बराबर थे इसी लिये 

/ उनकी श्रनादि नित्य पदार्थों में गणना नहीं को गई यद्यपि हैं वे भो 
क्रनादि) काजल का व्यवहार न होने पर भी ब्रद्म जीव और प्रकृति की 
खत्ता में कोई वाधा नहीं | 


७--सत्याथ श्रकाश के अप्ट्म प्रमुल्ल्ास्र के प्रारम्भ में लिखा 
हे कि ( इतो बा इमनाति भूतानि जायन्ते ) जिस परमात्मा की रचना 
से सब प्रथिव्यादि भूत उत्पन्न होते हैं जिस्नसे जीव उत्पन्न होकर जीते 
हैं और जिसमें प्रलय को प्राप्त होते हैं वह त्रद्म दे । तब सत्यार्थ प्रकाश 
के मनन्‍्तन्य ६ के अनुसार जीब, ब्रद्य, प्रकृति तीनों ही अनादि निश्य 
पदाथ मिथ्या सिद्ध दो जाते हैं । अब बतलाइये कि श्रत्याथ प्रकाश 
का कहना सत्य हे या श्रतिका ? 
हि 


७ जिस ज्वति को आपने इस प्रश्न में (उद्धृत किया है बद्द यह 
है--“यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते बेन जातानि ज्ीवन्ति यत्त्रयन्त्य 
भिश्नविशन्ति'' इसका अर्थ यह दे |, जिससे ये प्रथिवी आदि भूत उत्पन्न 
हुए २ जिसकी स्द्दायता से जोते हैं, स्थिर रहते हैं' अथवा रक्षा पाते हैं, 
ओोर फिर अन्त में जिसके अन्दर चले जाते हैं बह ब्रह्म हे) सत्याथे- 
प्रकाश की भाषा यह दे--“जिम्र परमात्मा की रचना से ये प्रथिवी 
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झादि भूत उत्पन्न होते हैं. जिससे जीव और जिसमें प्रलय को भ्राप्त होते 
हैं बह त्रद्म है. उसझे जानने की इन्छ। करो। कहिये श्रीमान्‌ ज्ञी यह 
जीव को उत्पत्ति क॒द्दा लिखी है | क्य। जनता को धोखा देना भी आपका 
सिद्धान्त है । 

८- जिस समय आकाश उत्पन्न नहीं हुआ था (त्रिपादृध्चे 
उटत्पुरुष यज4द ३१-४) तब ब्रह्म के तोन द्विम्स उड कर ऊपर अथधर 
जा लटके | शव बतलाइये कि बिना आकाश के उस ब्रद्म के तीन 
हिस्से उद़ रर ऊरर किप्त प्रकार गये धौर कितनी ऊचाई तक गये 
ओर फिर उनका क्या हुआ ? इसे प्रमाग सहित लिबिये । 

६--(पादो 5स्येहाभवत्पुन यजु द ३१-७४) उम्र ब्रह्म का एक 
हिस्सा यहा रह गया जिमसे ख्वाने बाले चेतन और ख्वाने योग्य अचे- 
तन अवथात जड़ ऐसे दोनों उत्पन्न हुए | अब आप बतलावें कि चेतन 
ब्रह्म स जड पदार्थ की उत्पत्ति क्रिस प्रकार 2३ ओर इसमे प्रमाण क्‍या ? 

८-६ आपने आठवा ओर नवा दोना प्रश्भ एक हीं मन्त्र के 
दा थार पर किये है ।(अ पका श्रम दुर करने के लिये उप्त मन्त्र का अथ 
हम यहा ऊिये देते हैं॥ मन्त्र यह है - त्रिप द'ये उहल पुष्ष पराठ'ये 
हामत्र तपुत । ततो विश्व य्यकमत्साशनानशने अमि।॥ यजु? ३१५४) 
| पुरुप ) उस परम पुरुष के ( त्रितद ) नोन अश ( ऊ थे ) लोकों 
से बाहर [ उदेत ) पकाशपयान हैं. ( अस्प पुन पाद इड ) और इसका 
एक अश यहा लोकों मे है । ( तन | उव्रहि्ये चई € साशनानशने ) 
भोकाओं ओर भोग्य' मे-5  अजिठ क्र'मत ) व्याप्र हो गहा है । मन्त्र का 
भाव गर्भित शद्भाथ हमने ऊपर लिख दिया है | चेतन से जड को 
उनपर का यिधान इसमे ऊहो ही तहीं है और यदि हो भो तब भी 
चैतन यड की उत्पल मे निश्चिल जाग हो सकता है जैसा कि दरम 
मानते भी है और नि/मैत्त जाशा के गुणा का काय में आना 
आवश्यक नी ।जिये झि फुम्हा। का चेन्‍न्‍्य गुण बडे में नहीं 
अं ता)। आपने बग् के तीत णद। के अबा जो लटकने वो बात 
की है (इस मन्त्र मे तो त्रद्म को म्तोक्ता और भोग्य सब्र मे ओऔर 
उससे बाइर भी जहा लोक नहों व्यायक् का हे) यह रूद्ट क्या 
गय, है कि यह सारा ही जगत फ्वल उतने देश में हे जितने मे कि 
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नहा को एक ७श | इस प्रकार ब्रह्म को इस मन्त्र में सव व्यापक 
बतलाया है । अब उसऊे लिये तो अधघर जा लटकने का प्रम्न 3प- 
श्थित ही नहीं होता ।(प्रतेत होता है कि यह बात आपके अपने 
सम्कारों की बाज है ।|(आपके सिद्धन्त के अनुसार आपके अहन 
मनि सिद्धशित्ता के उस पार अलोकाशश में अघर ही ल्टडे हुए 
हैं । उन विचार्रों को आपकी प्राथनाओं और स्तुतियों को दूर से 
सुनते हए भी आपको कामनाओ को पूर्ण करने के लिये चाहते हुए 
भी नीचे अने का अविफार हो नहीं हे। कद्दिये आपका परमात्मा 
अधघर लटका हुआ है या हमारा । 


१०--न्रद्म के तोन द्स्से तो ऊपर अवर जा लटके झोर ण्क 
हिलसे से ( ततो बिगाट अजायत यजर्वेद ३१-५४) विराट पुरुष उ पञ् 
हक्या। धब आप बतत्ावे कि बिना म्त्री पुरुष के यद्द विराट पुरुष 
किस प्रकार उपन्‍्न हुआ झौर यह स्ृष्टिकसम के अनुकूल हें. या 
प्रतिकूनन ? लिखिये । 

४०-ड्म प्रश्न को करते सप्तय तो आपने अपने सारे ही 
पाशणिइत्य का परिचय दे दिया है |! आप डीग तो मारते हैं बंद के 
ज्ञता होने की और भाव नदों समझ सकते वेद के सरल भाणष्य का 
भी। जिस मत के आवार पर अ पन पुरुष की उत्पत्ति बतलाई हें, 
ओर पूडाह कि बह बिना सात दिता के केसे उत्पन्त हुआ, उससे 
पुरुष की उत्पत्ति ३९ गर्व भो नहीं है ।(उसका अथ हम आपके 
सुभोते क॑ लिये नीच फिय देत हैं?। “7 ्राष्प 

'तता विगडजायत विराज़ोभाधिपृरुप।, स्जातोभ्त्य- 
रिच्यत पश्चाद्भूमिमथोपुर:”! । 

( तत ) उस सनातन चू्ो परमात्मा मे ( विराट ) यह ब्रह्म ण्ड 
रूय संसार € छाज़ायत ) उत्पन्न हुआ ( विराज़ ) विग्ट सलार के 
( झधि ) अधिपए्ाता ( पृर्ष ) प'म॒ पुरुष भगवान हैं । (स जात ) 
बह उत्पन्न हुआ £ ब्रह्माण्ड (अयरिच्यत ) न्‍म परम पुरुष से 
भिन्‍न है (पश्चादभूमिम )( बाद में भुमि आदि लोकों को उ पन्‍त 


च् 


करता है ( अयोपूर ) और पहले 7स विराट: न्‍ामक अद्याए्ड 
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गोले को । यह उस्र मन्त्र का अथ है जिसमे से आप पुरुष की उत्पक्ति 
निकाल रहे हैं। भ्लौर उसके माता पिता पूछ रहे हैँं। पुरुष को उपत्ति 
का इसमें कहीं जिक्र हो नहीं दे । 

११--सत्याथ प्रकाश के अष्टम समुल्लास पृष्ठ २२४ में लिखा 
हे कि आदि सृष्टि मैथुनो नहीं दोतो क्योंकि जब आओ पुरुषों 
के शरोर परमात्मा बना कर उसमें जीवों का सयोग कर देता है तद- 
नन्तर मेथुनो सृष्टि चलती है इत्यादि | सो यह कथन सष्टिक्रम के 
विरुद्ध है और आकाशादि के अनादि नित्य न होने से अम्नम्भव 
दोष मी सिद्ध है। लिखिये श्याप इनको निर्दोष क्रिस प्रकार सिद्ध 
करते हैं ? 

११--श्रीमान्‌ जी बह बीसर्बी सदी है, विज्ञान का युग है। 
झाज मनमानी घांघली चलनी कठिन है। भूगर्भ विज्ञान बलपृवक वेद 
के इस श्रिद्धान्त की पुष्टि कर रहा हैं कि “यह सृष्टि कभो बनी दे” 
खदा से ऐसो हो नहीं चली भा रहो ओर जब खसप्टि की उत्पत्ति 
हुई हे तो इसके आरम्म में शरीरधारों प्राणियों का भगवान्‌ को 
क्षद्वायता के बिना उत्पन्न होना सर्वथा श्रसम्भव हे । जब भगवान 
इतने विशाल लोकलोकान्तरों को बना ख्रकता है तो जोबों के कर्म 
फल्ल भोग के लिये शरोर बना देना उसके लिये कौन सो कठिन बात 
है। अत सृष्टि के मध्य मे जाता पिता के बिना शरीर की उत्पक्ति 
सृष्टि नियम के विपरीत कही जा सकती है सृष्टि के आरम्म में नहीं। 
बट संष्टि नियम ही हे कि सृष्टि के आरम्भ में भगवान्‌ ऐसे शरीर 
यन्त्र और बोज़ बना दें जिससे कि यह क्रम सदा चनश्षता रहे | 

१२--ख्नी पुरुषों के शरीर परमात्मा बना कर उनसे जीर्ओों को 
सयोग कर देता दे । यदि आपका यही श्रद्धान हे तो ब्रष्टा निराकार व 
निष्किय होने से शरीरों को बना नहीं सकता और आप ब्रद्य को 
साकार व स्रक्रिय मानें तो बह एक-देशीव व अल्पक्ञ होने से जगत 
को रचना भी नहों कर सकता । अब बतलाइये कि उसे शरीरों को बनाने 
बाला किस प्रकार सिद्ध करते हैं ? 

१२--जकह्क निराकार है ओर वह निराकार द्वोता हुआ ही सारे 
ब्रद्माट्ड का बना सकता है। कोइ शरोरघारी तो सदा एक देशी होगा 
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पद इस विशाल बद्माण्ड को कंसे बना छक्केगा | परप - «7 स्ष्टि 
निर्माण में हाथ पर आदि साबना को आवश्यकता नहीं ७ उस 
“पध्नों की आवश्यकता जपे हुआ करती है जो एक देशी हो (ब्रह्म 
तोब्रक्षाएट . »ये। अबयव से विद्यमान है वह अपनो शक्ति से 
+--- अबयब को जिस समय चाहे गति दे सच्त्ता है और श्रव॒यों 
की उस गति से पदार्थों की रचना हो सकती हे/(हमारे शरीर में * 
आत्मा भी तो निगकार है)। अपने से दूर के पदार्थों में क्रिया करने 
के लिये तो उसे हाथ पैर आदि साधनों को आवश्यकता होत, परन्तु 
झपने पास के मन ओर इन्द्रियो म॒ गति देन के लिए उस किसी भी 
साथन की आझ्रावश्यकता नहीं । इसलिए परमात्मा निराकार है, ओर 
वह अपनी अमोघ शक्ति से जहा इतना विशाज्ञ ब्रह्माण्ड घना सका 
है सृष्टि के आरम्भ में ज्ञीवों के शरीर भी बना सक्ता है | 
: >सत्यार्थ प्रकाश श्रष्टठम समुल्लाप प्रष्ठ २०६ में ( प्रश्न ) 

क्या प्रकृषि परमेश्वर ने उत्पन्न नहीं की ( उत्तर ) नहीं, वह झनादि है। 
फिर ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका प्रष्ठ १२३ में लिखा है कि उसी पुरुष 
के सामश्य से उत्पन्न हुआ जिसको मृल प्रकृति कहते हैं। आगे इसी 
पस्तक के प्र्ठ १३३ में लिखा हैं कि अपने सामथ्य से झाकाश को भी 
ग्चा है जो कि सब तत्वों के टहरने का स्थान है। ईश्वर ने प्रकृति से 
ले के घास पयन्त जगन्‌ को रचा है इससे ये सब पद्ाथ इख्वर के रचे ने 
से उसका नाम विश्वकर्मा है। श्ब देखिये जस प्रकृति का आदि कारण 
पुरुष लिखा है फिर वह अनादि किस प्रकार सिद्ध हो सकती दे। एक 
जगह अनादि झोर दूसरी जद उसकी उत्पत्ति बतलाना इस्त प्रकार 
पग्स्पर विरुद्ध होने से दोनों ही मिशया हैं ्ञिखिये ! प्रकृति के अनादि 
होने में क्‍या प्रमाण है ९ 

१६३-इस प्रश्न में आप लिखते हैं कि सत्याथ प्रकाश मे प्रकृति 
को अनादि लिखा हे ओर भूमिका मे उसकी उत्पत्ति लिखी है।इस 
प्रश्न का उत्त हम चोथे प्रश्न के उत्तर में भी लिख आये हैं। आपको 
यद्द ध्यान रहे कि: प्रकृति नाम उपादान कारण का है, आर सृष्टि 
की कार्य परम्परा मे अनेक उपादान कारण हैं कोई किसी काय का 
उपादान कारण हे और कोई किसी का)। उन सब को द्वी कारण 
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होने से प्रकृति कद्ा जा समता है | सूज प्रकृति कारण को ऋषि दया- 
ननन्‍्द ईश्वर की सामथ्ये या शक्ति का नाम देते है। भूमिका की जिस 
भाषा से आप आदि कारण प्रकृति की उत्पत्ति निकालते है, (बह हम 
नीचे लिखते हैं । 7 

“विगट, जिसका ब्रद्माग्ड के अलझ्आार स वरुन किया हैं, 
जो उसी पुरुष के सामश्य स॑ उत्पन्न हुआ्ला है । जिस को मूल्र प्रकृति 
कद्दते हैं। जिसका शरी( ऋह्माग्ड के समतुल्य, जिसके सूये चन्द्रमा 
नत्र स्थानी हैं?। (ऋ० भा० भू० पृ० १२२ ) पाठक समर सकते 
हैं कि यद्टा विराट, को मूलप्रकृति कह्दा है ओर बिराट. है प्रकृति से 
पैदा हुआ २ ब्रह्माएड का गोला । यदद भी सूये, चन्द्र ह्मादि लोक- 
लोकान्तरों का मूल है । अत इसे भो मूल प्रकृति का नाम दे दिया 
है| यही कारण है कि सूर्य ओर चन्द्रमा को इसके नेत्र कहा दे। 
क्योंकि इसमे ये दोनों ही नेत्र की तरह प्रकाशभय लोक हैं ।(इस 
विराट_ की कारण यहां इश्वर की सामश्ये हे और यह ही सब ससार 
का आदि मूल, प्रधान या मूल प्रकृति है और इसे श्लषि दयानन्द ने 
सबंत्र नित्य कहा हे, विराट. को मूल प्रकृति सूर्यादि लोऋलोकान्तगे 
की अपक्ता से कहद्दा है । 

इसी प्रश्न में दूसरी बात आपने आकाश की उत्पत्ति के बारे 
से लिखे हे । आकाश की उत्पत्ति ऋषि दयानन्द किस प्रकार की 
मानते हैं इसे हम उन्हीं के शब्दों मे न॑चे उद्धृत किये देते हैँ । 

“उस परमेश्वर और प्रकृति से आकाश-अवकाश भर्थात्‌ जो 
कारण रूप द्वव्य सबत्र फेल गहा था उसको इकट्ठा करने से अवकाश 
उत्पन्न सा होता है वाध्तव मे आकाश की उत्पत्ति नहीं होती | क्‍्याकि 
बिना आकाश के प्रकृति ओर परमाणु कहा ठहर सके | ( स० प्र० 
आ० १४ प्ृू० २३१ ) पाठक समझ गये होंगे कि यहा पर ऋषि दया- 
नन्‍द ने अवकाश प्रकट होने का नाम आकाश की उस्पत्ति कहा दे | 
इस प्रछार पहिले से ही विद्यमान आकाश की अभिव्यक्ति माने 
गई है, उत्पत्ति नहीं । आकाश को उन्हों ने सबत्न नित्य माना दे । 


१४-सत्याथ प्रकाश अष्टम समुल्लाप्त १४ २०६ मे (द्वा्मुपणां) 
जो ब्रह्म और जीव दोनों चेतनता ओर ब्रद्ग जीव दोनों पालनादि गुण से 
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सटश तथा परस्पर में मित्रता-युक्त सम “जादे हैं और यजुर्वेद 
में लिखा है कि जीव तह्म का अश दोने से अनादि नहीं है क्योंकि 
(पाली “सए विश्वाभूतानि त्िपादस्याम्ृत दिवि यज़ुर्वेद ३१-३) 
यह सब स्थावर जगम इस परमेश्वर का अश है तथा गीता में 
भी लिखा है कि (विष्टभ्याहमिद उन्म्नमेकाशेन रिथितो जगत 
१०-४२ ।) इस तरद एक जगह जीव को अनादि औ्रोर द्वितीय 
जगह ब्रद्य अश बतलाना इस प्रकार पररए्र विरुद्ध दोने से दोनों 
ही मिथ्या हैं | लिखिये जीवों के अनादि होने में प्रमाण क्या है ? 


१४--इस प्रश्न में आप ने जीव का ब्रह्म वा अश सिद्ध करने 
की अशम्फल चेष्टा की है। इसके लिये भाप ने जिछ मन्त्र का 
आश्रय लिया है ससका अर्थ दम नीचे आप के और पाठकों के 
परिचय के लिये लिखे देते हैं। मन्त्र यह है “एतावानस्य महि- 
मातोज्यायाश्रपूरूप, पादो5सस्‍्य विश्वाभूतानि जिपादस्याम्ृत दिवि? 
(यजु 2१।३) (एताबान ) यह दृश्य और अदृश्य अद्यार्ह 
(भस्य) इस परम पुरुष की (महिमा) सामशध्य है जगत की उत्पत्ति 
में उपादान प्रकृति शक्ति है। (अत ) इससे ( ज्यायान ) बहुत बढ़ा 
(पुरुष ) परस पुरुष भगवान है (अस्य) इस्र ब्रद्यास्ड रूपी सामथ्य 
के (विश्वाभुतानि) सारे प्रथिवी आदि भूत (पाद) एक अश हैं। 
( त्रिपात्‌ ) इस ब्रह्माण्ड के तीन अश ( अमृतम्‌ ) नष्ट न होने 
वाला सूच्तम जगत जो कि अभी सूच्रम माम*ये रूप द्वी है (अस्य) 
इस जगत स्रष्टा भगवान के (दिवि) प्रकाश स्वरूप में विद्यमान 
है। इस मत्र का जो धर्थ हमने ऊपर दिया है वद ऋषि दयानन्द 
के वेद भाष्य का ही भावान॒ुवाद है। इम मत्र में जीब को ब्रह्म 
का अश कहा लिखा है इसका पाठक स्वय निणय करले। गीता 
के “एकाशेन रिथितो जगत” वाक्य का भाव भी आप सममे 
नहीं | यदि जगत को त्रक्ष का अश कहद्दना होता तो गीताकार 
“एकाशश्व स्थितो जगत्‌” ऐसा समानाधिकरण प्रयोग करते। परन्तु 
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ऐसा न कर ठूतीया का प्रयोग करते हुए वे एडाश और जगत्‌ का 
परिच्छेय परिच्छेदक भाव सम्बन्ध प्रकट करते हैं। इस लिये 
यहा ज्रक् के एक अश से जगत्‌ के परिमाण 7" "च्यश डालता 
गया है, जगत को ब्रह्म का अश प्रकट नहीं किया गया। कृण्या 
विचार पूर्वक साम्प्रदायिकता का पदों उठाकर पढ़ा करे) 

,.. १४>पत्यार्थ प्रकाश अप्रम समुल्लाख पृष्ठ २२१ में लिखा है 
कि वास्तव में आकाश की उत्पत्ति नहीं होती कक्‍योंफि बिना आकाश 
के प्रकृति और परमाणु कहा ठद्दर सके इत्यादि। इस लेख मे 
लिग्वा है कि बिना आकाश प्रकृति और परमाणु कट्टा ठहर सके 
इस्र लिय आकाश की उत्पत्ति न मान कर उसको अनाईदि «ऐसे 
दिया है। परन्तु ( तस्माद्ठा एतस्मादात्मन ह्राकाश सम्भूत 
तेकज्ञिगोपनिषद्‌ २-१ )) तिस आत्मा से आकाश उत्पन्न हुआ और 
(नाभ्या आसीदन्तरिज्ष यजुर्वेद ३१-१३ ।) उस यज्ञ पुरुष की नामि 
से आकाश उत्पन्न हुआ | इम प्रकार वेद आकारा हो झ्नादि न 
मान कर उत्पत्ति वाला बतलाता है| अत्र आप लिख कि आकाश 
को आप अनादि किस प्रमाण द्वारा सिद्ध करते हैं ? 


१४--“क्राकाश को ऋषि दयानन्द नित्य मानते हैं. और 
हसकी उत्पत्ति से तात्पये क्या हे” यह विषय दृध तेरहव प्रश्न के 
उत्तर में स्पष्ट कर आये हें। “तस्माद्वाएतस्मादान्मन आकाश 
सम्भूत ”' इस नेन्तिरीय वाक्य का अर्थ यह है कि आत्मा रूपी 
निमित्त कारण अथान्‌ कता के द्वारा आकाश प्रकट हुआ । तात्पय 
यह है कि सष्टि निमोण के लिये अभु के अभिध्यान मात्र से जब 
सर्वत्र फेले परमाणु जाल का सप्रह हुआ तो परमाणुओं से खान्ती 
हुआ आराकाश अवकाश के रूप में प्रकट हो गया * इस्र प्रकार 
यह ऋषि वाक्य भी आकाश को अनित्य सिद्ध नहीं करता और 
इसी प्रयोजन के लिये जो यजुर्वेद का मन्त्र आप ने उद्धृत किया 
है उसका झर्थ भी हम नीच लिखे देते हैं। मन्त्र यह है “ना*्या- 
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आामीद्न्तरिक्ष& शी््णोयौ समवतत पदुभ्या भूमिर्दिश श्रोत्रात्तथा 
लोकों अकल्पयन्‌ ! (यजु ३१ । १२) (नाभपा ) उस प्रभु की सध्य 
बाली रिक्त स्थान रूपी साम/ये से (अन्तरिक्ष) आकाश (शआसीत 
प्रकट हुआ) (शीष्ण ) शिर की तरफ की उत्तम साम७५4 से (थ। 
समबतन) गलोक झकाश भयलोक उत्पन्न हुए। (पद्भ्याम) पेरों 
की तरह की तमागुण पवान प्रकृति से (भूमि ) प्रथिवी (श्रोत्रात्‌) 
श्रोत्र की तरह की अवकाश सामथ्य से (दिश) दिशाएं (तथा) 
और इसी प्रकार (लोकान) अन्य लोकी की (अकल्पयत्त ) कल्पना 
की गई ! 
इस मन्त्र में आये हुए कल्पना शब्द से स्पष्ट है कि यह ह्ोर्नो 
को उत्पत्ति का आत्तकछुरिक बणन है । इन लोकों को कारण पक्ृति 
के अशों की अज्ों फे साथ कुछ समता के छाग्ण, त्रद्म के अड्डों 
की कल्पना करके उनके साथ उपमा दी गई हे । इस मन्त्र में भी 
आकाश की उत्पत्ति का लज्ञख नहीं हे । इस ज्ि' श्राकाश को न 
बैद अनित्य सानता है और ऋषि दयानन्द | यहा परमाणु से 
खाली हुआ स्थान ही आकाश के रूप में प्रकट हुआ है । 
१६--उस पुरुष की नाभि से भाकाश उत्पन्न हुआ ऐसा यजु- 
अंद का कथन है और पुरुष चेतन व निराकार है फिर समम में 
नहीं आता कि चेतन निराकार की नाभि से आकाश जड़ पदार्थ 
केसे उत्पन्न हुआः और नाभि शरीर में बहुत छोटी चीज है फिर 
इससे अनन्त आकाश किस प्रकार निकला और जब तक आकाश 
नामि से नहीं निकला था तब तक वह पुरुष आकाश के बिना 
कहा रहा था ? लिसगिये। पुरुष की सिद्धि में क्या प्रमाण है ? 
१६-इस प्रश्न का उत्तर परद्रहन प्रश्न के उत्तर में पढिये। 
१७--भायोहेश रक्नमाला प्रछ ७७ में जीव का स्वरूप लिखा 
है कि जो चेतन अल्पक्न इरुछ। हेष प्रयम्न सुख दुम्व और ज्ञान 
गुण वाला तथा नित्य है वह जीव कहाता है । सो यह जीव का 
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रवरूप टीक नहीं। क्योंकि योगदशन थे ऋ््य में व्यासजी ने 
लिखा है कि (सर्वथा सर्वदा सर्वभूतेपु-अनभिद्रोह अद्दिखा) अथोत्‌ 
संत ;१कर से सब भूतों में अनमभिद्रोह अथान द्वेष का त्याग सो 
अदिसा है और आपने ठ्वेष ज्ञीव का स्वरूप बतलाया है फिर 
अद्ठिंसा धर्म न होने से प्रयज्ञ कग्न' थी व्यर्थ हे और जिनका 
द्वेप स्वभाव है एसे दिसकों की मुक्ति हो ही नहीं सकती | अब 
बतलावे कि वास्तव में जीव का स्वरूप क्थ। हूँ ? 

१७--जीब के स्वाभाविक गुण ज्ञान और प्रयत्न हैँ। राग 
द्वेष आदि शरीर के सम्बन्ध से उत्पन्न रोने के कारण नेमित्तिक 
हैं।ये निमित्त के रहने तक रहते हैं और उसके न होने पर नष्ट 
हो जाते हैं। आयहिश्यग्लमाला में स्वाभाविक और नेमित्तिक 
गुणों को इकट्ठ ही गिनाया गया है। इस लिये दठ्प आदि जीव 
के स््राभाविक गुण नहीं है और इसी लिये दोष कुछ नहीं आता। 


१८--सत्यार्थ प्रकाश समुल्लास ७ प्ृष्ठ १६३ में ईश्वर, जीव 
दोनों चेतन स्वरूप हैं, स्वभाव दोनों का उवित्र अविनाशी और 
धार्मिकता आदि को लिये हुए हैं और चूद्दद।* ण्यकोपनिषद्‌ में लिखा 
है कि (विशज्ञानघन एवंतेभ्यो भूतेभ्य समुत्यायतान्येब न विनश्यति 
न प्रेतसझ्ास्तीति इति ४५४-४-४-१२।) इम नरद्द आप जीब को 
चेतन व अविनाशी बतलाते हैं और श्रति भूतचतुष्ठय से जीब 
को उत्पत्ति बतलाती है । अप बतल।!वे कि आप का कट्दना सत्य 
हे या श्रुति का ? 

१८--“ विज्ञानघन एवेतेभ्यो भूतेभ्य मसमुत्थाय तान्येबानु 
विनश्यति न ॒प्रेत्य सज्ञास्तीरित ” इस वृहदारण्यक के वाक्य का 
अर्थ यह हे यद्द विज्ञान राशिभूतों के सम्बन्ध से पंदा द्वोती हे 
ओर उनका सम्बन्ध टूट जाने पर या नाश हो जाने पर नष्ट हो 
जाती है। प्रलय और मुक्ति में विषयों का सम्बन्ध न रहने से 
यह विषय विज्ञान मी नहीं रहता | प्रलय में विपय नष्ट हो जाते 
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हैं और मुक्ति मे विषयों पे झआत्या का सम्बन्ध नहीं रहता, इस 
लिये दोनों ही अवस्थाओं में भूर्तों क सम्बन्व से होने वाला 
जीबात्मा का नेमित्तिक ज्ञान नष्ट हो जाता हे, अम समय स्सका 
अपना स्वाभावक ६  ।त्र र- जाता हे | इसीलिये आगे चल 
कर महद्दाष याक्षवल्क्य ने कहा हे 'विज्ञातार मरे केन विज्ञानीयात्‌ ” 
(ज्ञाता आत्मा को हे मैत्रेय और किस मसाघन से जाने ) तात्पये 
यह है । मोक्ष अवस्था में विषयों का खम्बन्ध ता रद्दता नहीं अत 
विपयों का कोई कान नहीं दोता । केवल आत्मा द्वी रह जाता हे 
और बह है स्वय ज्ञाता अब उसके जानने वाल्य कौन ओर ज्ञान 
का साधन कौन (अत वह अपने ही ज्ञान से स्वय ही प्रकाशित 
होता है । इपलिये इसी प्रसज्ग के इस वाक्य से स्पष्ट सिद्ध हे कि 
मोक्ष झ्थवा जन्मान्तर में व्पिय विज्ञान का नाश होता है आत्मा 
का नहीं | अत उपनिपद्‌ और ऋषि दयानन्द, आत्मा की नित्यता 
के वारे मे एक मत दैँ | आप का यह प्रश्न ज्ञान मूजक नहीं हे । 

२६--खत्यार्थ प्रकाश के मन्तव्य ? में लिखा है कि ईश्वर 
सर्वज्ञ हे और यजुर्वेद अध्याय ३१ मत्र 3 में लिखा है कि 
(त्रिपादुर्ष्द उद्त्पुरुष पादो5स्‍्येह्ााभवत्पुन ) उस ब्रह्म के तीन द्विस्से 
तो उड कर ऊपर अधघर जा लटके और एक दिस्से से स्थावर 
जगम रूप ससार हुआ । झब बतलावे कि आप सर्वक्ष के गुण उस 
जद्य के एक हिस्से में मानते हैं या तीन में ? 

१६-+इस प्रश्न के उत्तर के लिये आठवे प्रश्न का उत्तर पढ़िये 

२८--ई श्वर न्‍्यायकारी है इत्यादि ! यह कहना भी भिथ्या हे 
क्योंकि जो जीव दिसा करते हैं, मदिरा पीत हैं, सास खाते हैं 
ओर परघनदरण आदि अन्याय रूप काय करते हैं उन्हे सब- 
व्यापक, सवशक्षिमान ब सर्वज्ञ दोने पर भी वह क्यों नहीं रोकता ? 
आर जब वे चोरी आदि काये कर लेते हैं तब उन्हें दण्ड देता है 
इस लिये सर्वशक्तिमान आदि गुण होने पर भी नहीं रोकता यही 
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ईश्वर का अन्याय है | अब लिखिये कि आप ईइनर +यकारी 
किस प्रकार सिद्ध करत हैं ? 

२०--जीव 5र्म +रने में स्वतन्त्र हे और फल भोगने में 
परतन्त्र डै. +र्म फरने बाला जीव है और उसे उसका फल देने 
वाले भगवान हैं। सृष्टि के आरम्भ में ही भगवान ने मनुष्य 
को कर्तव्य और अकर्तव्य का ज्ञान कगा दिया है, लो छू वेद 
ज्ञान के रूप में है। जो काय करने चाहियें और जो - उन 
चादियें उन सबका इस ज्ञान में सृत्र रूप से सल्लख है। यह भी 
बतला दिया गया है कि कर्तव्य कर्म करने से सुख मिलेगा और 
निषिद्ध कर्म करने से दुख। इतना उपदेश करने पर भी जो 
मनुष्य निषिद्व कर्म करते हैं. उन्हे नियमानुसार दण्ड मिज्ञना हीं 
५७० और यह द्ण्ड भी भविष्य में निषिद्ध कर्म न करने के 
लिये चतावनी का काम देता है। कर्म करत हुए किसी जीव 
को रोकना उसकी स्वतन्त्रता का अपधर्रण करना है और यह 
अन्याय है |[आप दी बतलाइये झाप का नित्य सिद्ध सर्वज्ञ अहन 
मुनि धोखेवाज़ी और फरेब से दूसरें का धन अपहरण करने 
वाले किसी अपन अनुयायी को अपनी सिद्धि के प्रभाव 
से ऐसा कुकर्म करने से क्‍यों नहीं रोकता झऔर यदि नहीं 
रोकता तो क्‍या वह इस पाप का भागी नहीं और यदि भागी 
है तो वह इस पाप के भार से लोकाकाश मैं क्यों नहीं आा 
गिरता |, 


२?- ईश्वर सृष्टि का कत्ता है इत्यादि | यद्द बात सवथा 
मिथ्या है क्योंकि प्रथमवार के सत्यार्थ प्रकाश पूछ २४३ में लिसवा 
है कि उस समय एक सच्चिदानन्द परमेश्वर ही था और जगत 
लशमात्र भी नहीं था और जगत बनने से पूर्व ( न व्योमा म० १० 
सृ० *२६ ) आकाश भी नहीं था। तब आप बतलाबव कि बिना 
आकाश के आपके माने हुये तीन पदाथ कद्दा ठददरे और ईश्वर ने 
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बिना साधनों के सृष्टि को किस प्रकार बनाया ? 

२८-- प्रत््य काल में जगत लेशमात्र भी न था” यह कथन 
ठीझ ही है। वहा जगत था भी कह्दा बद्द तो अपनी अकृ्षति में लीन 
हो चुका था । केबल भगवान की सामथ्ये नामक सूर्ंम प्रकृति थी 
ओऔर उपका यहा निपयध नहीं किया गया। जगत्‌ जा कि प्रऊत ह। 
स्थल रूप है उसका निपध किया गया है । क्याकाश के बारे मे हम 
पढिले भी तल्िस्ब आये हैं कि आकाश प्रक्य काल में था, परन्तु 
उसका व्यवहार होन से बह नहीं के बराबर था. 

++-ईश्वर स्ष्टि का प्रलय कत्ता है इत्यादि। आपका ऐसा 
कहना भी अमत्य है, क्योंकि ईश्वर दयालु, सवज्ञ व न्यायकारी 
तथा सब जीवों का हितकत्ता होने से सष्टि का प्रलयकत्ता नहीं हो 
सकता है ओर जो सृष्टि का प्रलयकत्ता है वह हिंसक होने से ईस्धर 
कदापि नहीं हो सकता। यदि द्वो सकता है तो प्रमाण सद्दित 
लिखिये | 

“-२--भगवान ने सृष्टि को प्राणियों के कमा का फल देने के 
लिय बनाया है ! ज़्ब टसकी शक्ति क्षीण हो जाती है और भोग 
देने के योग्य नहीं रहती, आर प्राणी भी लम्बे फाल की कार्य परम्परा 
में चलते हए विश्रान्त हो जाते हैं, उस समय जसे कि किसान शक्ति 
सचय के लिय खेत को एक साल के लिये छोड़ देता है, और जेसे 
दिन में थक हुए प्राशियों की थकावट दूर करने के लिय गन्नि आ- 
जाती है ठीक इसी प्रकार प्रकृति को शक्ति देने और प्राणियों को 
बिश्वाम देने के लिये प्रलय गामक महारात्रि आती है। यदि किसी 
को बतेमान से अच्छी अवस्था में पहुचाना भी दहिसा है तो दया न 
जान किसका नाम होगा घन्‍्य हो ताकिक शिरोमणि ! 


२३--ई श्वर सब जीवों को कर्मानुसार फल देता है इत्यादि । 
यह भी सानना भिध्या है क्‍योंकि € ज़िपादूध्च उद्त्पुरुष पादोडस्ये- 
हाभवत्उन । यगजुर्वद २१--४ ) उस्र यज्ञ पुरुष के तीन द्विस्से तो 
डड़ कर ऊपर अघर जा लटके और एक हिस्सा यद्दा रह गया। 
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अब इन दोनों मे आप ठ्यप्य किस को मानते हैं और व्यापक 
किसको ? क्योंकि जब तक व्याप्य और व्यापक की सिद्धि नहीं 
तब तक ईश्वर कर्मफल दाता है! यह क्‍यों कर सिद्ध ही सकता 
हे ? लिखे कर्मफल दाता की सिद्धि मे क्या पुष्ट प्रमाण है ? 
२३--इस प्रश्न का उत्तर आठब प्रश्न के उत्तर में पढियथ ! 


२४--ईश्वर सब व्यापक है इत्यादि। एसा कद्दना भी ठीक 
नहीं क्योंकि व्याप्य जो जगत उसकी जब सिद्धि हो जावे तत्र 
स्वव्यापक को ्साद्ध हो सकती है । और जब कि ( पुरुष एवद्‌ 
स्व यजुर्वद॒ ३१-२। ) ब्रह्म से मिन्न काई पदाथ ही नहीं तब 
ब्याप्य, व्यापक का भाव किस प्रकार सिद्ध हो सकता हैं| यदि दो 
सकता हे तो जरा प्रमाण सहित लिखिये ? 

२४--जिस यजुर्वेद के मन्त्र के आधार पर आप काये जगन 
का अभाव सिद्ध करते हैं उसका अथ हम नीचे लिखते हैं। मन्त्र 
यद्द हे-- पुरुष एवेद सब्र यद्‌ भूत यद्व भाव्यम | उत्तामृतत्वस्थेशानो 
यदन्‍्नेनाति रोहति” । ( पुरुष ) सब शुभ गुर्णों स पृश--भगवान्‌ 
( एबं ) ही ( यत्‌ भूतम ) जा उत्तन्न हुआ। हैं ( यतू-च-भाव्यम ) 
ओऔर जो उत्पन्न होने बाला है ( इद संस ) इप सम्पूगा को ( यन 
अन्नेन अति रोदहति ) जो प्रथिवी अर दि भाग्य पदाथा से बढता है 
( स्उृत्वा अति अतिष्ठत्‌ ) रच कर अलग रहता है, ( 7त) और 
( अमृतत्वस्य ) मोक्ष खुख का ( इशान ' अधिष्ठाता हे । "'सपत्वा- 
अत्यतिष्ठत्‌? इन क्रिया पदों की उस मन्त्र में पूव मन्त्र ल अनुर्वृत्ति 
आई है। मन्त्र का अथ पढ़ कर आप समझ गये होगे कि काय 
जगत्‌ प्रथक्‌ हे और व्यापक इखर प्रथक्‌ । 

२४--ई श्वर अजन्मा है इत्यादि | यदि ईश्वर सवंधा अजनन्‍मा 
ही माना जाय तो श्रुति से विरोध सिद्ध होगा क्‍योंकि यजुर्वेद के 
पुरुष सूक्त मन्त्रों में ( मुखादग्निरजायत । यजुर्वेद ३१--२९ | ईश्वर 
के मुखादि अरगों का द्दोना लिसा है और हिरिण्यगभ्भ व ब्रह्मा आदि 
नाम भी साकार ब्रह्म के श्रुतियों में मिलते हैं।फिर आप ईश्वर 


( 22६... ।॥ 
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+ सवभथा अजम्मा किस प्रकार सिद्ध रुरते हैं १ 

२४-+जिस बेट मन्त्र के आधार पर आप इश्वर को मुख आदि 
व्ाद्ठी बाला अनित्य सिद्ध करना चाहते हैं, उस मन्त्र को तय अथ 
सहित नीचे उद्बृत करते है । '“चन्द्रभा मनसो जातश्वक्षो सूर्यो 
अज्ञायत | श्रोत्राद्वायुश्व प्राशश्व मुखादप्नमि रजायद"” यजु० ३१।१० 
(चन्द्रमा ) चन्द्रलोक ( मनस ) भगवान की मनन साधन सामथ्ये 
से अथान प्रकृति के मत्व प्रधान अश से ( सूथ ) सूर्य ( चक्षो ) 
जगत्‌ का अभिव्यक्त करने वाले ययोतिमय सामभ्य अश से ( वायु 
च प्राण च) बायु और प्राण ( ओन्रात ) अवकाश रूप सामथ्य 
से ( छप्ति ) और «गर्ग ( मुबात ) सब को खा जाने वाल्ले--भस्म 
कर देने वाले मुख्य भाप» ये से ( अजायत ) उत्पन्न हुआ। यह 
भगवान की साम/य क्या है उसे हम कई बार पहिले भी स्पष्ट कर 
अआय हैं | यह बही प्रजयकाल मे भगवान के ही अन्दर रहने बाला 
सक्ष्म प्रकृतितत्व है। भिन्न भिन्न वस्तुओं की उत्पत्ति के उपादान उसी 
के भिन्न अशों का यह उल्लेब है । वेद की आलकछूारिक भाषा को 
थोड़ा बुद्धि पर बल देकर पढ़ा करें | हमें तो डर हे कि कहीं आप 
को किसी न कह दिया क्रि आपकी बुद्धि शाल्रों में चलती हे, तो 
आप इस वाक्य को सुनते ही अपनी बुद्धि की खोह् मे अलमारी से 
पड हुए शास्त्रों का न टटोलने लगे | हा तो इस मन्त्र से न तो ईश्वर 
के अब्ज सिद्ध होते हैं ओर न उसका जन्म । 

२६--ईश्वर अग्वण्ड हे इत्यादि | यदि ईश्वर अखण्ड हीं 
द्वोता तो पुरुष सूक्त मन्त्रों मे उछकी पाद-कल्पना कदापि न होती 
परन्तु यजुबेद मे लिखा है कि (पादो5स्य विश्वाभूतानि जिपादस्या- 
स्त दिवि | यजुर्वेद ३१--४ ) इस मन्त्र द्वारा उसके हिस्से होना 
छिद्ध हें | फिर आप ईश्वर को अखरड किस प्रफार सिद्ध करते हैं 
लिखिये ? 

२६--इस प्रश्न का उत्तर चोददव प्रश्न के उत्तर में पढिये । 

२७--सत्यार्थ प्रकाश प्रथम समुल्लास प्रृष्ठ १५४ में लिखा है 
कि इंश्वर अनन्त हे (न विद्यतेडन्तो5वधिमयादा यस्य तद्नन्तम- 


[ २० | 
सर्बेभ्यो बृद्दच्वादूबह्य ) जिसकी अवधि व मयोदा नहीं बढ तह्म 
सब से बडा होने से अनन्त है । झब आप बतलावे फि हुद्वा ज्ञान 
की अपेक्षा पअ्ननन्‍्त है या मक्षा की। यदि ज्ञान ही अपेक्षा कहो तो 
ठीक नहीं क्योंकि ज्लय अनन्त निद्ठ होने पर ही ज्ञान की अनन्तता 
सिद्ध हो सकती है परन्तु ज्ञय अभी साध्यकोटि में हैं, इस लिये 
ज्ञान की अपेक्षा अनन्त कहना मिथ्या है| अगर मत्ता की अपत्षा 
कहो तो श्राक्ाश के अनादि न मानने से उसकी सिद्धि होना ही 
मिथ्या है | फिर आप ईश्वर को अनन्त किस प्रकार सिद्ध करते हैं? 


२७--इस प्रश्न मे आप कहते हैं कि जय के अनन्त सिद्ध न 
होने से ज्ञान अनन्त फंसे कहा जा सकता है ' बलिदारी महाराज ' 
क्या कृपया आप आप वतलाण्गे कि आकाश में जहा देखने योग्य 
अथवा प्रकाशित करने योग्य कोई पढटार्थ नहों बहा सूख 
का प्रकाश है या नहीं । और इसी प्रधार जहा कोई ज्ञय्र 
पदार्थ नहीं वहा भगवान के स्वाभाविक गुण ज्ञान की 
सत्ता क्‍यों असिद्ध है। भगवान के ज्ञान की भत्ता टम लिय नहीं 
मानी जाती कि वह ज्ञेय को प्रकाशित करता है प्रत्युत इसलिये कि 
वहू उसका स्वाभाविक गुण हे | यह दूसरी बात है कि उसका सत्ता 
से ज्ञय भी प्रशाशित हो जाती है। दूसरी बात आपन लिखी हे 
आफऊाश के अनादि न होन की ! परन्तु दम पहिल +#ई स्थानों पर 
सिद्ध कर आये है कि आकाश शअ्रनावि है । अत इमऊे विपय में 
अब कुछ लिखना आवश्यक नहीं | 


रप--ईश्वर सवशक्तिमान है इत्यादि । यह भी कद्दना प्रलाप- 
मात्र हे क्योंकि जो किसी को सहायता किसी भी काम में नल 
और अपनी शक्ति खरे ही सब जगत को रने उसको सर्वेशक्तिमान 
कहते है । परन्तु सत्यार्थप्रकाश के मन्तव्य ६ में तीन पदाथ 
अनादि नित्य माने गये हैं इससे शिल्पीवत अशक्‍्य होन से ब्रह्म 
सर्वशक्तिमान्‌ सिद्ध नहीं होता । लिखिय सर्वेशक्तिमान्‌ की सिद्धि में 
प्रमाण क्या है ? 


/< नई ] 


श्य-- मर रल्िमान्‌ .ोन हा अर्थ यह नहीं है हि असभव को 
वी सभव कर दे । जब अप हएरी परिभषा का अर्थ करने 
चले है तो उनका तास्पये हम से पुछित झौ- फिर शह्का कीजिये । 
सर्वशक्तिमान का तात्पय रद हैं [0 5 सभत्र कार्य कर सके। 
नित्य पदार्थ शा नाश करना और उत्पन्न करना सभव नहीं शझ्त 
सर्वेशक्तिमान से इसकी हाशा # ना ही बन्यज्ञान मूलक है । इसी 
प्रक/र प्रयाजन के विना मर्वशक्तिमान से किसी बरतु की उत्पत्ति 
सभद नहीं, अत कर्मो और कर्मफल भेक्ता जीवों के बिना उससे 
स्रषणि रचना की आशा करना अज्ञान मूलक है। क्या यह प्रश्न 
अज्ञानमूलक ले होगा कि आपके जिन भगवान यदि सर्वज्ञ देँ तो 
आकाश के फल और गध के सींग झा रद्न रूप उथों नहीं जाने ? 

२६--ई श्वर दयालु है इत्यादि । यह भी कट्दना ठीक नहीं क्यों 
कि सधुपक यज्ञ पितर और देवता इन चारों का: में पशुओं की 
हिसा का विधान पाया जाता हे । जमा कि मनु में लिखा हे 
, मधुपर्के च यज्ञ च पिठवव॒तकर्मणि । अन्नेत्र पशुवा हिंस्या न्‍्नान्‍्य- 
अन्यब्बीन्मनु ) ४-४7 । और जबकि धार्मिक कार्या में हिसा का 
होना सिद्ध है तब उन वा का कहने वाला ईश्वर दयात्तु कयोंकर 
सिद्ध हा सकता है | लिखिये ईखश्व॒ के दयालु होने में प्रमाण 
उ्ख हे 

२६--जिम क्ोक का आयापन प्रमाण जिया है वह प्रत्निप्त हे 
परन्तु का नहीं अत जो लोग टसे मलत्ठु का मानत हैं इन पर प्रश्न 
कीजिय । 

३०--जो दहा में घी वा शहद मिलाकर बनाया जाता है उसी 
को मधुपक कहते हैं ऐसी आये समाज की मान्यता है देखिये-- 
( बभूवुर्हि पुरोडाशाभक्ष्यागा मृगपक्षिणाम। पुराशेष्वपि यज्ञेषु- 
प्रह्मक्षेत्र सर्वधु च ) ५-३२ । पुराने यज्ञों मे मृगपत्षियों के माम के 
पुरोडाश हुये, बेसे ही ( नाड मासोमधुपकतों भवति ) ?-२४ 
रत्रि आश्वलायन गृह्म-सूत्र में लिस्वा है कि बिना मास के 


[ र२२ । 


नहीं होता । अब बतलावे कि मधुपक्र अथात्‌ पशतिथि-मत्कार में 
आप अहिसा किस प्रकार सिद्ध करते हैं लिखिये ? 


३१--आश्रन्ायन गृद्य सूत्रानुपार मा*» का बना मधुपक तो 
सिद्ध है परन्तु उप्में किसी पशु का नाप नहीं आया । इसी शका 
निवृत्ति के लिये शतपथ श्र॒ति में लिखा है कि ( राज्ञ वा आह्णाय 
वा महोक्ष वा महाज वा पचेत ) ३-४-१-१ इति श्रुते । राजा व 
ब्राह्मण के लिये बड बचत बड ब+रे को पकाबवे। तथा वशिष्ठम्मृति 
में लिग्वा है ( त्राद्मणाय बा राजन्याय वा अभ्यःगनाय वा महोंत्त 
वा महाज़ बा पचेदेवमम्यातिथ्य कुबन्ति ) अ्ध्याय ४ श्लो० ८। 
आये हुये ब्राह्मण व क्षत्रिय राजा ब अभ्यागत के लिये पढ़ बेल व 
बड बकरे पकावे | एसा ही उन राजा शझआादि का अतिथि सत्कार 
करते हैं | श्रुति में पचेत्‌ क्रियापद मौजद हे इस लिये किसी पशु के 
पालन का विधान ऊिसी प्रकार भी सिद्ध नहीं हो सकता है । यदि 
हो सकता है तो लिखिये ? 


३०, ३१--इन प्रश्नों में पशुवव # लिय आपन आश्वलायन का 
प्रमाण दिया हे । इम यज्ञों में तो क्या मर्वत्र ही पशु हिंसा को 
अधर्म मानत हैं टमक लिये हमें वेद का आदेश है “मित्रस्याह 
चक्षुषा सबाणि भूतानि समीक्ष" (म मित्र की दृष्टि से प्राणिमात्र 
को देख ) मित्र की टृष्टि कितनी प्रम भरी होती है वह बात किसी 
से छिपी हुई नहीं । गाज्ञिक लोगों की वाणी में भी कितना ऊचा 

“ब्रहिसा का का भाव होना चाहिय इसे एक ओर मन्त्र में पढिय 

* «अत्रसुहाठो सुकृता अग्निहोत्र हुता | यत्र लोक , त लोक यमित्यमि 
सबभूव सा नो माहिसीत्‌ पुरुषान पशूश्ध ” ( जद्दा पर अमी 
धर्मात्मा और 'भ्रप्नि द्वोत्री लोग रहते हैं वद्दया पर यह वाणी प्रकट 
हुई है इस लिये! यह हमारे मनुष्यों और पशुओं की द्विंसा न करेगी ) 
अथर्व ६-२८०५ वेद मास्ताहारी के लिये प्राणदण्ड की आज्ना देता 
है इस भाव को एक और वेद मन्त्र में पढिये-- 


[ २३ ॥) 


क्र्यादमग्म रुधिर पिशाच «नोहन जहि जातवेद। तमिनद्रो 
बाजी वजञ्ञण हन्तु लिनन सोम शिरो अस्य वृष्णु॒अथर्व का० 
४ सू० १६ म० ?०। हे ज्ञानी, सब कुछ जानने वाले, शमशीजक 
जशज़न्‌ ? मापाहारी, खूनी, पिशाच, शान्त को भग करने वाले 
को नष्ट क२दे । इसका शिर काट दे। जो वेद हिंसा का इतना 
बिरोवी है वह ही उसका विव'न छरेगा, यह केसे सभव हो 
सकता हे । / ॥ ॥# "/ / १/१२ १) 0 7) 37 


आप को ध्यान रहे कि हम सूत्रों ब्राह्मणों और धर्म शाख्रों 
को तभी तक प्रमाण मानने हैं जब तक ऊि वे वेद के अनुकूल 
चत्त रहे हों | वेद से विरूद्ग होने पर हमारे लिये कोई भी ग्रन्थ 
मान्य नहीं, फिर चाहे हद &सी भो ऋषि के नाम से प्रसिद्ध 
किया गया हो । इस लिये इन ग्रन्थों मे आये हुए हिंसावाद का 
नत्तर देत का भार का हमारे ऊ१२र नहीं। क्योंकि ऊपर लिखे श्रमार्णों 
के अनुसार वेद हिंसावाद के सर्वधा विरुद्ध हे अत इन ग्रन्थों 
का यह भाग वेद के विरुद्ध हे । यह बान अत्यन्त विचारणीय हे 
फ्रि उन ग्रन्थों में ये प्रकरण इन ऋषियों के द्वे या प्रक्षिप । और 
प्रज्षिप्त भी हैं तो कब के | 


इस इकत्तीसवे प्रश्न में हा आपने शत्तपथ के एक वाक्य को 
भी उद्घृत किया हे । इसमें आ।ने बतलाया है कि अतिथि के 
लिये महोक्ष या मद्दाज् पक्राने का जिवान है। यह महाक्ष और 
महाज़ क्या है इसका स्पष्टीकग्ण हम ब्राह्मण और वेद के ही 
द्वारा करेंगे । ये महोज्ष और महाज एक पश्रकार के चावल हैं 
उक्त धातु का अर्थ मींचना होता हैं और इस दृष्टि से जिसकी 
बहुत सिंचाई हो उसे मद्दोक्त कद सकते हैं । ज्नादाण में एक स्थान 
पर वर्षबृद्ध शब्द का निर्वचन करते हुए लिग्वा है “वर्षवृद्धा वा 
एतेयदूब्रीहय ” यद्दा पर वर्षवृद्ध शब्द का चाबल अर्थ किया है । 
वृष घातु का अर्थ सींचना हे । और इस लिये इस्च शब्द का अर्थ 
हो जाता है सिंचाई से बढने वाले । इस प्रकार मद्दोत्त और वर्षवृद्ध 
दोनों ही शब्द यौगिक दृष्टि से समानार्थक है और ज्राह्मणकार ने 
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इनमें से एक शब्द का निर्वचन कर दिया है इसलिये दूमरे शब्द 
का भी वह ही अर्थ स्वत सिद्ध है | यद्द प्रशरण भी ऐसे ही भाव का 
प्रकाश करता है | क्योंकि यह तिथि सत्कार का प्रकरण है और 
अतिथि के लिये मात्बिक भोजन का विधान है और चाबलों से 
बढकर और कोई सात्विक भोनतन नहीं। इसलिये यहा महोक्ष शब्द 
का अर्थ उत्तमचावल ही हे । और इमलिये भी इस महोज्ञ शब्द 
का अर्थ चावल है कि इस साथ विकल्प में दिया गया दूसरा 
मद्दाज़ शब्द भी विशप चाचत्नों के अर्थ में आया है । इस शब्द के 
किये वेद का प्रमागा हम नीचे परद्धृत करते हैं । 


८ 


अथर्व वेद के चौदव्व काण्ड मे चौथा सूक्त अजसूक्त हे | इस 
सूक्त मे अज की उत्पत्ति दिव लोक में अर्थात हिपालय के शिखरों 
पर बतलाई है। यह बहुत बड़ा कन्द हे जिसमें से चावत्त निकलते 
हैं। उस सारे ही सूक्त का यदि हम यहा उद्धृत करें तो बड़ा विस्तार 
हो जायगा | इसलिय दम एक मन्त्र और बुछ वाक्य ही यहा उद्वृत 
करेंगे। लिखा है 'तेन राहान मूरहुमध्वाम ” उस ध्ज से बुद्धि- 
वध बलों के शकुर निक्‍ले। उसे लेने कहा जावे इसके लिये 
लिखा है “ऋमष्वमप्िना नाक मुख्यान हम्तेषु बिभत ? चुल्नोक में 
अप्नियानों से चत्ते जाब हाथो में पात्र लिय हुए । अज का विशेषण 
देकर व्याख्णान करते हुए लिखा है “अजपनज्मि पयसा घृतेन 
दिव्य सुपशि पपस व्रहन्तम". दिव्यम ) दझलोक में होने वाले 
( खुपणम ) झ्न्छ पत्तों वाले । पयस ) दूव वाले ( वृहन्तम ) बडे 
( अजम ) अज को ( पफ्सा ) दुव से ( घृतन ) घी से ( झनज्मि ) 
घोता हूँ । यहा 'रपणम"” विशेषर्ण व्यान देने योग्य है। सुपण के 
दो ही झआर्थ हो सऊते हैं, एक अच्छ पर्यों वाला और दूसरा अच्छ 
पत्तो वाला | परन्तु ब+रे के न पख होते हैं ओर न पत्त । हम झअज 
का अर्थ एक बडा #न्‍्द करते है और कन्द के पत्त द्वोत हैं। यह 
अब भी हिमालय की चोटियो ०र पाया जाता है और इसमें से 
चावल निकलते हैं । इसी सूक्त में इन चावलों का भी उल्लेख है। 
#पत्चौदन पद्दशिर डर लिमिडर्व्योद्धरपद्नघेतमोदनम इस अज में 
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से पांच प्रकार के चाबल पाचों अगुलियों और कड़छी से निहालो 
य चावल पाच प्रकार के हैं। इससे यद्द सिद्ध है कि इस कन्द में 
से छोटे बड या रद्भ बिरगे पाच प्रकार के चावत्ल निकलते हैं । इस 
कारण से भी इस अज को बकरा नहीं कद्ठ सकते क्योंकि बकरे में 
चावत नहीं होते महाभारत में आता है “अज सज्ञकानिबीजानि, 
छाग नो हन्तु महथ” अज नामक बीज हैं कहीं नाम के भ्रम में 
बकरा न मार देना । इन बीजों का भी उस कन्द के बीज चावलों 
से सम्बन्ध प्रतीत होता है । ऊपर के मन्त्र भाग मे अज का एक 
विशेषशा “'वृहन्तम”' भी है, और बृहन्तम्‌ का अथ है मद्दान इस 
महत्‌ शब्द को अज के साथ ज्ञोड़ देने से “मदहाज” शब्द बन 
जाता है। आगे चल कर इस कन्द्‌ का नाम अज होने के कारण 
इसके अगों को श्रज्ञ के अर्गों के साथ उपमित मी कर दिया है। 
उस प्रक्रार अथव के इस प्रमाण से सिद्ध है कि शतपथ के महाज 
शब्द का अथ अतिथि का उपयोगी सात्विक भोजन एक बड़े कन्व्‌ 
के चावल है और इस लिये तथा गपरोक्त कारणों से इसके विकल्प 
में पढे गये महोक्ष शब्द का अथ भी चऋत्तम प्रकार के चावल ही हैं। 
बसिष्ठ ने शतपथ के बसे के बेस ही शब्दों को उद्धृत कर दिया है 
परन्तु महाभारतकार ने उसके अर्था को भी स्पष्ट कर दिया हे। 

३२--जो स्वादिष्ट वरतु हो वह अतिथि के भोजन करने पर 
ही भोजन करे, जेसा कि अथर्व वेद में लिखा है कि ( एतदू वा 
स्तादीयों यद्धिगब क्षीर व मास वा तदेव नाश्नीयात ) काण्ड ६ 
अ० ३-६ । छ्तो स्वादिष्ट बरतु हो उनको ( अपने आप ) न खाये 
जसे मास व दूध | इस अथर्व वेद बचन से भी श्मतिथि के लिये 
मास का विधान सिद्ध है यदि आपकी सम्मति में यह ठीक नहीं तो 
प्रभाण लिख कर दिखलाइये ? _ 

३२--इस प्रश्न में आपने अथववेद के अतिथि सूक्त पर आक्षेप 
किया है | इस सूक्त में जितना दी पवित्र भाव है उत्तता ही आपने 
उसे न समझ कर अपवित्र वन किया। सर्वे साधारंणु के परिचय 
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के लिये दम यद्द मारा हीं प्रकरण अर्थ और भाब सहित नीचे लिखे 
डने हैं । 
€ अथवबद कारड ६ सूक्त ३.० 

इष्ट च वा एप पूत च गृहाणा मआातिय , पूर्वो बतिथे रक्माति ।१। 
बह मनुष्य घर के सब पुरय कर्मक्षीण करता हे जो अतिथि से 
पहिले खाता है ।१। यह स्मरण रहे कि इस सारे ही प्रकरण में 
विधय अशन क्रिया का क्षोण करना अर्थ है जैसा कि ऊपर दिखलाया 
गया है, ओर यह शभ्रर्थ स्वर्स सगत भी है क्योंकि पुण्य क्षीण हो 
सकता है खाया नहीं जा सकता | 

( पयश्च वा एपरसद्व ) वह घर के दूत और रव को ।२। 
( ऊजामञ्म वा एष स्फातिद्व ) वह घर के बल और शक्ति को ।३। 
( प्रजाओ्अ बा एप पशूश्च ) वह सन्‍्तान और पशुओं को ।४। 
( कीर्तिख्ल वा एप यशश्व ) वह प्रसिद्धि और यश को ।४। ( श्रियद््व 
वा एप सविद च गृहाणामशआ्ातिय पूर्वा अतिथे रज्नाति ) बह पर 
की सम्पत्ति और विज्ञान को क्षीण करना है जो अतिथि से पहिले 
खाता है।३। (एवं वा अधितियेच्छो त्रियस्तस्माद तिथे पूर्वो नाश्रीयात्‌ ) 
यहद्द विद्वान ही अतिथि हे इसलिये पहिल न खाबे |७ ( अशिता- 
बत्यतिथावश्रीयायज्ञस्य सात्मत्वाथ यज्ञस्याविच्छेदाय तदूबतम ) 
अतिथि के खाने पर खावे. यज्ञ की पूणता के लिय, यज्ञ के अविनाश 
के लिये यद्द ब्रत है ।८। उस प्रकार यहा अतिथि से पहिले न खाने 
के प्रसग को फल दिखा कर ममाप्त क्र दिया है। आगे चल कर 
लिखा हे--( एतद्वाउस्वादीयो यदधिगव क्षीर बा मास नदु नाञीया 
देव ) यह आनन्द दायक हे ज्ञो कि गौ के अन्दर दूध है या मास 
है इसे कमी भी ज्ञीण न करे |६। हम पहिले कह आये हैं कि इस 
प्रसग में अशुधातु का क्षीण करना अथे भी है | हमने इस मन्त्र में 
अश्‌ का वह ही अर्थ किया है | हमारे ऐमा करने में और द्वेतु भी 
हैं। एक यह कि इस मन्त्र में क्षीर और मास्त का विशेषण “अधि- 
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गबम्‌” पद आया है | इसका धर्थ है “गौ के भ्न्दर के” और गौ 
के अन्दर होने वाले दूध तथा माम को पीया और खाया नहीं जा 
सकता, हा गौ को पूरा भोजन न देकर उन्हें क्षोण क्रिया जा सकता 
है इसलिये यहा क्षीण करना अर्थ ही इस विशेषण की शक्ति से प्राप्त 
होता है और यह अर्थ प्रसग में हे भी | यदि खाना अर्थ अभीष्ट 
होता तो “अधिगवम”” विशेपण न देकर “गो” विशेषण देते । 
जिस गौ का शरीर मोटा ताजा हो और जिसकी खीरी दूध से भरी 
हुई हो उसे देख कर कमा आनन्द आता है। इसलिये गौ के अन्दर 
बढे हुए दूध ओर मास अनन्द दायक भी हैं । जिसके दहृडिय और 
चर्म ही शष रह गये हों ऐसी गौ को दख कर तो चित्त में मद्ाखेद 
होता है। ओ अतिथि को दान देनी हो झ्थवा जिस गौ का दूध 
अतिथि को पिल्ना दो वद्द खूब मोटो ताजी और अच्छे दूध वाली 
होनी चाहिये यह ही इस मन्त्र मे उपदेश है । गौओओं को मोटी वाज़ी 
रखने का इसी वेद में अन्यत्र भी उपदेश है। इसी भाव का एक 
मन्त्र हम नीचे लिखते हैं । 

“यूय गायों मेदयथा क्रषब्विद श्रीर चित्कृणुथा सुप्रतीकम्‌ । भद्र- 
गृह कृगान भद्र बाचों वृहद्दो वय उच्यते खभास। अथर्व ४२१६ 
गौबे कमज़ोर हैं तो तुम उन्हें मोटी ताजी बनाओ । यदि सुन्दर 
नहीं हैं तो उन्हें सुन्दर बनाओ । उनका सुन्दर घर बनाओ । उनके 
साथ भीठी वाणी बोलो । फिर तुम देखोगे कि तुम्हारी लम्बी उम्र 
की कथा समाज में कही जा रही है | इस मन्त्र में गौ क लिय केसे 
मनोहर भाव प्रकट किये गये हैं। और हमारे इस अतिथि सूक्त के 
मन्त्राय की ये केसे वलपृत्रक पुष्टि कर रहे हैं । 

एक ओर प्रबल द्वेतु 

इस सूक्त से आगे वाले चौथे सूक्त में सारे के सारे मन्त्र ही 
हमारे इस भाव की पुष्टि कर रहे हैँ। इन मन्त्रों में यदह्द दिखलाया 
गया है कि अतिथि को कसी गौ भेट की जावे । इन सारे ही मर्न्त्रों 
में सिच्‌ घातु का प्रयोग आया है। सिच्‌ धातु का सींचना अथे 


भी होता है और बढाना भी । सींचता श्रथ ता इन मन्त्रों में सतत 
नहीं होता । क्योंकि इनमें एक मन्त्र आता है “"य एबं विद्वानुदेक- 
मुपमिच्योपहरति” सींचना अथ होने पर इस मन्त्र को यह झथ 
होगा “जो ऐमा जानता हुआ जल को सींच कर भेट करता हे” 
और चीजों का जल से सींचना साना भी जा सकता है परन्तु ज्ञन 
कं जल से सींचने का मतलब क्या । इसलिये इन मन्‍्त्रों में 
सिच्‌ धातु का बढ़ाना ही अथ है इस धातु के इस शअथ ही पुष्टि में 
अथववेद का प्रमाण लीजिये | “मसिद्धामिगवा क्ञोर समाज्येन चल 
रसम्‌ । समिक्का अस्माक बीराधुवा गांवों मयिगोपतौ /” अथतर 
२।०६।४ भावार्थ-में गौवों के दूब का बढाता हू । इन क घी से 
बल झौर आनन्द को बढाता हू । इन के दूध पी से हमारे वीर बढ 
हैं | इस लिये मुझ गोस्वामी के पास गौ सदा स्थिर रहें। इस 
प्रकार इस मम्त्र मे सिच थातु का बढाने के सिवाय और कोई श्र्थ 
किया ही नहीं जा सकता । अब आगे चौथा सूक्त पढिय । 
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य एब विद्वान क्षीर मुपसिच्योपहरति ।९, जो गोपालन विद्या 
का जानने वाला दूध बढा कर गौ भट करता है (१ याद प्रिषप्टो- 
मेनेष्टवा सुसमिद्धनावरुन्ध तावदेनेनावरुन्ध।२। जितना सुसपन्न 
अग्रिष्टोम से फल प्राप्त होता है उतना ही इससे आप्र होता है ।र। 
य एवं विद्वान सर्पिरुष सिन्यापदरति ।३। जो गोपालन जानने वाला 
थी बढा कर गो भेट करता है।० यावदतिरात्रनेष्टवा |४। यहा 
अतिरात्र के फल का अतिदेश किया गया हे ।४ य एवं चिंद्वान 
मधूपसिच्योपहरति ।। जो गोपालन जानने वाला दूध में मिठास 
बढा कर गौ भट करता है ।४। यावत सत्र धद्यनेष्टवा ।६। यद्दा सत्र- 
सद्य यज्ञ के फल का अतिदेश किया गया हे ।६। य एव विद्वान 
माधव मुपसिच्योपरददररति ।॥। जो गोपालन जानने वाला मास बढाकर 
गौ भेंट करता है |» यावद्द्वावशाहेनेष्टवा ।८। यहा द्वादशाह यज्ञ 
के फल का झतिदेश किया है ।5। य एवं विद्वानुदक मुपसिच्योप- 
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हरति ।६। जो गोपालन जानने वाल्षपण्गौ के ददक>ग्ज़ शअथात्‌ 
प्रजननशक्ति को बंढा कर गौ भट करता है |६। प्रजाना प्रज़ननाय 
पच्छुति प्रतिष्ठा प्रिय प्रज्ञाना भवति य एव बिद्वानुदक सुप सिच्योप- 
हरति ।?०। गौ की सतान के बढाने से उसकी प्रतिष्ठा होती है । 
गांघन के बढ़ने से ल्ञोग उससे प्यार करते हैं जो इस विद्या को 
ज्ञानता हुआ प्रजनन शक्ति को बढ़ा कर गौ भेट करता है ।१०। 

पाठक इस सुक्त को ध्यान से पढे और इसकी गहराई में जा 
कर देख यहा जीबित गौ सेट की जा रही है या गौ का मास । 
गौओं के दूध को, उनके घी को, इनक दूध के मिठास को, उनके 
शरीर को और उनकी सन्‍्तान उत्पन्न करने की शक्ति क्षो “न्नत 
करने क॑ भिन्न २ साधन हैं | और उत्त साधनों का वेज्ञानिक परि- 
वय ही गोपालन विज्ञान हे | यह विज्ञान अनन्त मीठे फलों का 
देने वाला है | बढ़ दी मनुष्य प्रतिष्ठित और पूजा का पात्र है 
ज्ञो ससार के लोगो के लिये ऐसी नीरोग हृदय पुष्ट गौवे पेदा 
फरता है और अपने अतिथियों को एसी ही गौवे भेट करता है। 
तात्पय यह है कि देश में एसी उत्तम गौव इतनी सख्या में होनी 
चाहिये कि वे ग्रहस्थियों के घरों मे तो पयाप्त मात्रा में हों ही। आये 
हुए अतिथियों को भेट में भी दी जा सके | 

पाठक इस प्रसंग को पढ़ कर समझ गये होंगे कि बेद गौकें 
के लिये किस आदर भाव को प्रकट करना सिख्वाता है । वंद के 
एप्ते पवित्र विज्ञान में ढिसा की खोज करना सूखे रेत मे पानी 
खोजने के समान हे | 

३३--(हतोमेपाप्सा मेहत ) १-२४-२४ टख आश्वलायन 
गृह्म सूत्र की बृत्ति मे लिखा है कि ( इम मत्र जपित्वा ओम 
कुरुतेति हयात ) २१ । यज्ञ में खूट से बधी ह॒ई गाय को पूछने पर 
( कुरुत ) करो अथोत्‌ उस गाय को बध करो यही आदेश अथात्‌ 
आज्ञा करनी चाहिये। इस प्रमाण से अतिथि की आज्ञानुघार 
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गाय का बध होना चाहिय भी सिद्ध है। यदि आपकी सम्मति मे 
यह बात ठीक नहीं है तो प्रमाण सद्दिन लिखिये ? 

३३--यह सारा ही प्रश्न आश्वज्ञायन ग्रृह्म सूत्र के आधार 
पर है !!हम पहिले ही लिग्य झ्ाये हें कि वेद दिसा का प्रबल 
विरोधी है । अत आ्राश्वज्ञायन में जो हिंसा के द्योतक भाव हैंव 
सब वेद विरोधी हैं और अतण्व प्रक्षिप्र हैं। यदि सम्पूर्ण आश्व- 
जल्ञायन और कात्यायन गृद्य सूत्र ऋषि को मान्य होते तो उन्‍हें गृह्म 
कार्या के ल्िय प्रथकू सरकार विधि लिगखने की आवश्यकता ही न 
पड़ती । अमन हमारे लिय इस प्रश्न का उत्तर देना झावश्यक नहीं। 

४४--( जपित्वा कुरूतति कारष्यिन्‌ "२४-२४ । इस आश्ब- 
लायन गृद्य सूत्र में ओम मन्त्र जप कर ही पशु का बंध करना 
बतलाया है | और यवन लोग भी विस्मिल्लाह कटद्द कर पशु का 
बध करते हैं फिर आप ही बतलावे कि हिंसा विषय में वेदिक स 
उन से भेद क्या है ? 

२४--इस प्रश्न के उत्तर के लिय तेतीसमब प्रश्न का उत्तर 
पढिये | 


३४५--अश्वमेव यज्ञ में देवताओं को तृप्ति के लिय अनेक 
तरह के पशुओं का विधान यजवेंद के २४० ते अध्याय में मौजूद 
है जैसा कि ( वसन्ताय कपिज्ञत्ञानालभते ) २४-२० | वमनन्‍त के 
अधिष्छात्री देवता के निर्मित्त तीन कपिजल पक्षियों को। यहा 
देवता पद में चतुर्थी और पशुपद में द्वितीय तिभक्ति का प्रयोग 
किया है | और तीभरा ( आलभते ) क्रियापद जिसका यज्ञ विषय 
मे हिंसा ही अथ होता है ' अत आप बतलावे कि पशु पक्षियों 
को औषधिया और आलमते, ब्र्यापद का अथ, प्राप्ति, अ्ठिसा 
किस प्रकार सिद्ध करत हैं प्रमाण सद्दित लिखिये ? 

३४--यजुर्वेद के चौबीसजे अध्याय के जिस मन्त्र में आप 
देवताओं की तृप्ति के लिये पशुओं का देना बतला रहे हैं। उस्र 
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मन्त्र को हप अथ सहिन नीचे लिखे देते हैं । 

“वबसनन्‍्ताय कपिश्ल्ञानाज्मते ग्रीष्माय कलविद्धयान वर्षोाभ्य 
तित्तिरीछरदे वर्तिका हेपन्ताय करूरान शिशिगराय विऋकरान । 
यजु २४2३५ | 

(बसन्ताय ) वरतन्त ऋतु के लिये ( कपिज्जलान ) अबूतरों को 
(ओीष्पाय) ग्रीष्म ऋतु के लिय (कलविज्लान्‌) चिडियों को (बरपोभ्य ) 
वषो ऋतु के लिये ( तित्तिरीन्‌ तित्तरों को (शरदे ) शग्द ऋतु के 
लिये (वर्तिका ) कत्तकों को (हेमन्ताय ) हमसन्‍त ऋतु के लिये 
(ककरान्‌ ) ककर नाप्रक पक्तियों को ( शिशिराय ) शिशिर ऋतु, 
के लिय (विककरान्‌) विक्ृकर नामक पक्षियों को ( आलभते ) 
प्राप्त करे । 


पाठक पढ़ कर जान सकेंगे कि इस मन्त्र में क्रिसी भी देखता 
का माम नहीं आया जिसके लिये इन पत्तियों की बलि देने का 
विवान हो | चतुथ्येन्त सब शब्द ऋतुओं के नाम हैं। और छ्ों 
ऋतुओं को सब लोग जानते हैं छि य देवताए नहीं काल की विशेष 
सज्ञाए हैं प्रत्यक ऋतु में जमींदारों की कोई न कोई खेती होती 
है । जसे मनुष्यों के गोगों के कीटाणु होते है उसी प्रकार खेतियों 
के रोगों के भी द्वीते है । बन कीटाणुओं के खाने वाले ये पक्षी है । 
ज्ञिनके कि नाम ऊपर दिये गये हैँ। भगवान का आदेश है कि इन 
पक्तियों को खती की रक्षा के लिय जमींदार पाल, मार नहीं। 
आपने लिखा है कि आद पूवर+ लभ धातु हिसा अर्थ में ही आता 
है सो टोक नहीं | क्योंकि इस प्ररार का व्याकरण अथवा साहित्य 
का कोई नियम नहीं । झयाप उसके लिए गृह्य सूत्रों का प्रमाण देते 
हैं परन्तु वेद के ऊरर लिखे मन्त्र में यह क्रिया स्पष्ट ही प्राप्ति अर्थ 
में आई हे | और वेद के प्रतिद्वन्द् में ग्रृह्म सूत्रों की कोई सत्ता 
नहीं । प्राप्ति भर्थ के लिये ही गृद्य सूत्र का मी प्रमाण नीचे पढिये 
विवाहे गौ । ( भापस्ताम्बगृह्य सूत्र पटल १ व 5४ सू ६) 
अनाकुला वृत्ति विवाहस्थाने गौरालब्धव्या दुह्ितमता तात्पयेद्शनम्‌। 


8 ॥] 
विवाहे गौ मन्निधाप्या इत्यथ 

यहा तात्ययेदशेनकार ने आलम्भन का अथ गौ का लाना 
ही लिग्पा है । 

३६--( आलभते ) क्रियापद का धात्वथ आप करते 'प्राप्ति! है 
परन्तु ( उपसगपू्रकघात्वथ बलादन्यत्र नीयते ) इस वचन से 
प्राप्ति अथ न होकर वही हिसा परक्त सिद्ध हो जाता है। और 
अआश्वलायन गद्य सूत्र में लिखा हे कि (यदि कार्यिष्यन्मारिय- 
ध्यन्भवति तदा च दाता शआालभते ) १-२४-२४ । इस प्रमाण द्वारा 
पशुबध में आल्नभते शब्द का प्रयोग कश्ना सिद्ध होता हे। अब 
आप बतलाब कि यज्ञ विपय में आतलभते क्रियापद का अथ प्राप्ति 
व अहिसा किस प्रकार सिद्ध करते हैं | 

३६--प्रश्न ३५ के उत्तर से हम दिखला आये हैं कि आप 
ग्तम्ब गृह्य मे आलभते क्रिया पद प्राप्ति अथ में मी आया है। 
हम यह भी दिखला आये हैं कि आप स्तम्ब गद्य सूत्र में बहुत सा 
प्रज्ञिप्त भाग है और उसे हम मानते नहीं। अत उम्के आधार 
पर किये गये प्रश्न का उत्तर दातृत्व हमारे 7पर नहीं । 

३७--शत पथ श्रुति में भी ( आत्नरन * शब्द का धथे मारना 
ही किया है जैसा कि ( पुरुष ह्वदेवा अग्न पशुमालेमिरे ) (-३- 
३-६ इतनिश्र ते देवताओं ने पहले देवी यज्ञ में पुरप का ही आत्त- 
समन ( वध ) अथे किया ।! तम्थालब्वस्य मेधोठफपचक्राम ) उस 
झालम्मन (बघ ) अथ किये पुरुष का मर जाने परज़्ो मेव 
निकला । ( सो5श्व प्रविवेश ) वह घोड में प्रविष्ट हुआ । ( तेउश्व 
मालभनन्‍्त ) तब उन्होंने घोडे को भी सारा। “-२-१-६ । इत्यादि 
शतपथ श्रुति में ( आत्म्मन ) शब्द का अथ माग्ना ही किया। 
फिर आप यद्ञष विपय मे प्राप्ति अथ किस प्रकार सिद्ध करते हैं 


जरा लिखिये ? 


३७--शत्तपथ ब्राह्मण के जिस प्रकरण में आप झालम्भन पद 
का अथ मारना बतला रद्द है उस सारे ही प्रकरण को हम अथ 


[ ३३ ] 


सहित नीचे लिख देते हैं | उसके ऊपर की हुई इमारी टिप्पणी 
भी ध्यान से पढिये “पुरुष: हवे देवा अग्रे पशुमाजेमिरे । तस्या- 
लब्धस्य मेबोपचक्राम सोडश्व प्रविवेश | तेड्श्वमालभन्त तस्या 
लब्धस्य मेघो पचक्राम स गा प्रविवेश | तेगामालभनन्‍्त तस्यालब्धस्य 
मेघोपचक्राम सो६वि प्रविवेश । तेडविमालभनन्‍्त तस्यालब्घस्य मेधोंप- 
चक्राम सोडज् प्रविवेश । तेडजमालभन्ततस्यालब्धस्य मेघोपचक्राम 
स्‌ इमा प्रथिवीं प्रविवेश | त स्वनन्त इवास्वीषु स्तमन्वविन्दस्ताविमौ 
ब्रीहियबो तस्मादप्येतावेनर्हि खनन्‍त इवेबानुविन्दन्ति, स यावद्वीये- 
वद्ध वा एते सर्वे पशव आलब्वास्युस्तावद्वीयवद्धास्य हविरेव भवति। 


तस्मादेतेषा पशूना नाशितव्य मपक्रान्तमेघा हैते पशव इति शत- 
पथ १।२।१। 


अर्थ--कभी प्राचीन काल में विद्वानों ने ज्ञानवद्धक भदंय 
पदार्थ समझ कर पुरुष को प्राप्त किया । उसको प्राप्त करते ही उस 
में से बुद्धितरव निकल गया और घोड़े में प्रविष्ठ हो गया। फिर 
उन्होंने घोड को प्राप्त किया और उसमें से भी बुद्धितत्व निकाल 
कर गौ में प्रविष्ट हो गया । फिर बन्‍्दोंने गौ को प्राप्त किया । और 
उस में से भी निकल कर बुद्धितत्व भेड़ में प्रविष्ठ हो गया। फिर 
उन्होंने भड़ को प्राप्त किया । और उसमें से भी निकल कर बहच्द 
बुद्धितत्व प्रथिवी में प्रविष्ट हो गया। फिर डउन्हों ने प्रथिवी को 
खोद कर खोजना आरम्भ किया तो जौं और चावल मिले । इसलिये 
आमाज कल भी लोग इन्द्र प्रथिवी खोद कर दी प्राप्त करते हैं। सो 
वेज्ञानिक दृष्टि से जितनी बुद्धि शक्ति इन सारे पशुओं में मिलकर 
है इतनी ही जो और चाबलों में है । फिर आगे चल कर कह्दा हे 
कि पशुओं को नहीं ग्वाना चाहिये क्‍योंकि उन में से बुद्धि निकल 


गई है । 
टिप्पणी 
यह बह ही शतपथ ब्राह्मण का प्रकरण है जिसके आधार पर 
आप यज्ञ में पशु का बध सिद्ध करना चाद्दते हैं।जो मनुष्य थोड़ी 
सी भी बुद्धि रखता होगा वह भी इस सारे प्रकरण को पट कर 
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कह देगा कि यद्द प्रकरण पशुओं की हवि और पशुओं के भक्षण 
की निनन्‍्द्रा और जौं तथा चाब्नों की इवि तथा उन्हीं के 
भक्षण की प्रशंसा कर रहा है | प्रकरण का भाव शब्दों से ही स्पष्ट 
दो रद्दा है कवि यज्ञ की हवि तथा भोजन के लिये मनुष्यों और 
पशुओं के पीछे उन्हे मारने के लिये मत दौडो, प्रत्युत भूमि खोद 
कर जौं तथा चावल आदि श्रेष्ठ अन्न पदा करो, बुद्धि बल इसी 
भोजन में है पशुओं में नहीं | मेघ शब्द करा अर्थ शायद आप 
चर्बी या मास समर बेठे हूँ। परन्तु श्रीमान जी चर्बी या मास 
अथे में मेदस शब्द झाता है मेघ नहीं। मव और मेघा शब्द 
मेध सज्ञमे धातु से बनते हैं। जिसमें सब द्रष्टब्य विषयों का 
सन्नम होता है अथवा जो ज्ञान के द्वारा सब विषर्यो से सद्नम 
कराती है उस बुद्धि का नाम मेघा है | अमग्कोष में मी यह शब्द 
इसी अर्थ में आया है “घीघारणाबती मेवा” इस झकोक पाद को 
ध्यान से पढ़िये। जो अथ मेधा शब्द का है वह ही मंध का हे 
केवल स्त्री प्रत्यय का अन्तर है । और इसीलिए इस प्रकरण के 
न्‍त में और भी स्पष्टीकरण करते हुए लिखा गया है कि इन 
पशुओं को नहीं खाना चाहिये | इन में मेधा नहीं है । तात्पय यह्द 
है कि मनुष्य के लिये बुद्धि वद्धक भोजन अन्न ही है, सास नहीं। 
इस्र विषय को ग्रन्थकार ने एक काल्पनिक कहानी बना कर 
सममाया है | यह प्रशरण अहिधावादियों के विचारों की कितनी 
गम्मीरता ओर सुन्दरता से पुष्टि कर रहा है इसे पाठक स्वय 
समझ सकते है | परन्तु हमारे जनी भाईयों का तो विरोध करना 
घमे बन गया है चाहे बात कितनी ही अच्छी क्यों न हो। भग- 
वान्‌ इन्हे सुबुद्धि दे ! 
3८--बेद में यज्ञ द्वारा ही पशुओं की उत्पत्ति लिखी है जेसा 
कि ( तस्मादश्वा अजायन्त ) यजुर्वेद २१-८ तिस यज्ञ पुरुष से 
घोडे उत्पन्न हुये । और यज्ञ की सिद्धि भी उन उत्पन्न हुये पशुओं 
द्वारा ही बतलाई गई जैसा कि ( नहि पशुभिविना यज्ञ सिद्धवति ) 
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यजुर्वेद ३१-८ उव्बटभाष्ये । अथोत्‌ यज्ञ की सिद्धि बिना पशुओं 
के नहीं होती । ऋहिये वेद की इस आज्ञा को आप मानते हूँया 
नहीं ? यदि नहीं तो प्रमाण महिनत लिखिये। 

३८5-यह प्रश्न आपने उठ्वट भाष्य के आधार पर किया है 
और उठ्बट भाष्य को हम वेदानुकूल नहीं मानते अत इसका उत्तर 
दातृत्व हमारे ऊपर नहीं । जएा) हे 

३६--प्रथमबार के सत्याथ प्रकाश प्रष्ठ ३६६ में स्वामी जी 
जनियों से यज्ञ विषय में तक करते हैं कि यज्ञों के विषय में आप 
कुत के करते हैं सो पदाथ विद्या के न होने से । क्‍योंकि घृत, दूध 
ओर मासादिकों के यथावत्‌ गुण जानते और यज्ञ का उपकार कि 
पशुओं को मारने से थोडा सा दुख तो होता है परन्तु यज्ञ में 
चराचर का अत्यन्त उपकार होता है। सो यज्ञ विषय में सरवासी 
जी की यह श्राज्ञा हे । कहिये यह आज्ञा आप को स्वीकार हे या 
नहीं | यदि नहीं तो लिखिये | 

३६--प्रथमवार के सत्याथ प्रकाश में उस समय के पौराणिक 
विचारों के लेखकों ने जान बूक कर कितनी ही गलतिये की थीं। 
इस विपय की सूचना ऋषि दयानन्द ने ध्पने जीवन में द्वी पत्रों 
द्वारा दे दी थी और सशोधन करा दिये थे। यज्ञ में पशु हिंसा के 
बारे में ऋषि दयानन्द के विचार उनके भपने ही शब्दों में नीचे 
पढ़िये । छः 

“श्रोक्षित अथोन्‌ यज्ञ भें मास खाने में कोई दोष नहीं? ऐसी 
पामरपन की बाते वाममार्गियों ने चलाई हैं। उनसे पूछना चाहिये 
कि जो “बेदिकी हिस्सा? हिंसा न हो तो तुझे और तेरे पड़ौसियों को 
मार कर होम कर डाले तो क्या चिंता है। ( सत्याधथें प्रकाश आवृत्ति 
१४ पू० ३०० ) इन पक्षियों को पढ़ कर आप समम गये द्वोंगे कि 
ऋषि दयानन्द यज्ञ में पशुद्दिसा के कितने प्रबत्न विरोधी हैं । 

४८-यजुवेद अध्याय २४ मन्त्र ३२ में जिस शमितु नामक 
ब्राह्मण ने अश्व को छुरी से मारा था और मत्र ३३ में देवताओं 
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के योग्य उप घोड के भास को अच्छी तरह पकावे | जैसा कि 
इस मत्र में लिखा है ( सुकृतातच्छमितार  कृण्वन्तुतस्मे घम्श्नत पाक 
पचन्तु ) ( शमितार ) विशसन (वध) करने वाले ( तत ) इस 
को ( सुकृता ) सुसरकार ( कुण्वन्तु) करे | (उ3त) और (मेघ ) 
पवित्र मास (ख्तपाकम ) योग्य पाक को ( परचन्तु ) करे | इस 
प्रकार इन मन्त्रों में हिंसा का करना मास का पकाना, और हुत 
शेष मास भक्षण भी लिखा है | यदि आपकी सम्मति में यह बात 
वेद विरुद्ध है तो लिखिये ? 


४०--पची सववे अध्याय के बत्तीसव और तेतीमवे मन्त्र का 
अथ लिखने से पहिले हम आपको यह सूचना दे देना आवश्यक 
समभते हैं कि इस अध्याय में प्राय अश्वमेध प्रकरण के मन्त्र हैं। 
ऋषि दयानन्द के विचारानुसार अश्रमेध यज्ञ घोड़ों को बढाने और 
उनकी नसल को उत्तम बनाने के लिये है। लोग अपने अच्छे सथाये 
हुए, सुन्दर तथा हृष्ट पुष्ट घोडों को इस यज्ञ में लाते थे और पारि- 
तोषिक प्राप्त किया करते थ । घोडों को उत्तम बनाने के उपाय यज्ञ 
में बतलाय जाते थे और इसी विषय पर विचार हुआ करते थे । 
इस यज्ञ के इस स्वरूप को जाप मामने रक्खे और अपन प्रश्न में 
इब्डित किये गये दोनों मन्त्रों का अथे पढ़ें (“यदश्वस्यथ कबिषो मक्ति- 
काश यद्वा स्व॒रो स्वधितौ रिप्तमस्ति | यद्धस्तयों शमितुयन्‍्नखेषु सबाता 
अपि देवेष्वस्तु ( यज्भु २४३२), 


( यत्‌ ) जो ( भश्वस्य ) घोड़ के शरीर मे से (कविष ) मास 
( मक्षिका ) मक्खियों ने ( ञ्राश ) खाया है (यद्वा ) अथबा जो 
कुछ ( स्त्ररा ) अच्छी चलने वात्ती ( स्वधिनौ ) केची में (रिप्तम ) 
रक्त आदि लगा है (यत्‌ ) जो ( शमितु ) घोड का सवाने या शिक्षा 
देने वाले के ( नखेषु ) नाखूनों में मैल आदि लगा है ( सबाताते ) 
ये सब चीज़े ( देवेष्वपि अस्तु ) अश्वविद्या जानने वाल विद्ानों 
के पास जावे ।३२। 
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भावाथ 

वर्षा ऋतु में घोड़ों के ऊपर मक्खियों से काटे हुए स्थान पर 
प्राय रक्त मेल जम जाता है, योग्य सेवक का काम हे कि उस 
मेल का बाल काटते हुए केची स या खुरेरा करते हुए नाखूनों में 
जो भाग लग जावे उस सब को अश्वचिकित्सक विद्वानों के पास 
पहुँचा देंवे । जिससे 8 वे उसका परीक्षण कर घोड़े के स्वास्थ्य 
ओर रोग से परिचित होते रहे । 

_चोडो को आमातिसार रोग हो जाने पर शमिता क्‍या करे-हे 

“यदूवध्वमुद्र॒स्यापवाति य आमस्य ऋविषोगन्धों अस्ति | सुकृता 
तच्छमितार कृण्बन्तृत मेघ श्तपाक नयन्तु ।३३। 

( यत्‌ ) जो ( ऊबध्वम्‌ ) मेल ( उदरस्य ) पेट का ( अपवाति ) 
बाहर निकलता है (यत्‌ ) ज्ञोकि (ऋविष ) मास के लिये 
उपयोगी ( अआमस्य ) रक्त की तरह के कच्चे रस विशेष का (गन्घ ) 
गन्ध वाला द्रव्य ( अस्ति ) है । ( शमितार ) घोडे को शिक्षा देने 
वाले (तत्‌ ) उप्तके लिये (सुकृता ) अच्छी चिकित्सा क्रिया 
( कृण्वन्तु ) करें (उत ) और वह आम ( शृतपाकम ) अच्छी 
तरह पका हुआ ( मेधम्‌ ) रक्ष में सब्बत हो जावे एस ( पचन्तु ) 
उसे पाचक औषधियों से पकाबे ।३३। 

भावाथ 

घोड़ों को चातुर्मास्य मे कई बार गर्मी की अधिकता के कारण 
मन्दाप्रि हो जाने से आमातिसार रोग हो जाता है। इस रस के कन्ना 
ही निकल जाने पर शरीर में रक्त और मास नहीं बढते और घोड़ा 
नितरल हो जाता है | इसके लिये घोड़े के रक्षक ऊे चाहिये कि वह 
बिद्वान वद्यो की सम्मति से गर्मी को शान्त करने बाली और उस 
आस को पकाने वाली औषधिय दे । जिससे ऊि घोड़े क रक्त, मेद 
आर माल ठीक बन सके और घोडा हृष्ट पुष्ट तथा सुन्दर बने । 

अब इन मन्त्रों के अथ को पढ कर पाठक समभ गये होंगे कि 
घोडों की बृद्धि के लिये ही य मन्त्र हैं. घोडे को मारने या उस्रकी 
आाहुति देने मे इनका विनियोग नहीं है । 


ही 


४१--( यज़ुबंद अध्याय २३-सूचीशि शम्पन्तु त्वा-३३ ) ऐसे 
पाच मत्र हैं जिनमें स्त्रियां एक सौ एक सुइयों द्वारा घोड़े के 
प्रत्यक अ्यम पर चिन्ह कर देती हैं और उन चिन्हों पर से ही उस 
अश्व के प्रत्यक अग को याजक लोग छुरी द्वारा काट २ ऋर बाट 
लत हैं । यदि चिन्ह न किय जाय तो अश्व के अग कम ज्यादा 
कट जाने से याजकों में एक प्रकार से झगड़ा खड़ा होता है। 
कहिये महाशय जी क्या य बातें दयालु ईश्वर की हैं ? यदि हैं 
तो प्रमाण सहित लिखिय ? 

४(--यजुर्वेद के तेईसवे अन्याय के तेतीसवे मन्त्र से लकर 
पाच मन्त्रों में घोड के शरीर पर एक सौ एक सुइवों से स्त्रियों द्वारा 
चिह शिये जाने की विधि आप सिद्ध करना चाहते हैं । पाठकों के 
परिचय के लिये वे पाों ही मन्त्र अथ सहित हम नीचे लिख देते 
हैं। 'क्या ठीक है” इमका निशय पाठक स्वय कर लेगे | 

“गायत्री जिष्टुब्जगत्यनुष्ट्रप पकक्‍त्या सद्द | वृद्दत्युष्णिह्या ककुपू 
सूचीमभि शम्यन्तु त्वा? । यजु८ २३॥३३ 

“प्रभु गुण गान तथा सदुपरदेश के लिये आये हुए, गायत्री, 
त्रिष्ुप , जगती, अनुष्टुप , पक्करि, बृद्दती, उष्णिक्‌ , कयकुप्‌ इन 
छन्‍्दों द्वारा दी हुई भातब भरी सूचनाएं तुम शान्त कर दे” | 

“८धद्विपदाया श्रतुष्पदा त्रिपदायाश्व पट्पदा | चिच्छन्दायाश्थ 
सच्छन्दा सूचीभि शम्यन्तु त्वा' ।:४। दो पार्दों वाल्ले, चार पार्दों 
बाले, तीन पादों वाले, छ पादों वाल, विविव छन्दों वान और 
शुभ छन्दों वाल बेद मन्त्र तुम शुभ सूचनाओं से शान्त करें । 
अथवा सूई से दो वर्ोंकी भाति परम्पर मिलाकर शान्त करठे |३४। 

“भहानाम्न्यो रेवत्यो विश्वा श्राशा प्रभूवरी , मेघी बिद्युतो 
वाच सूचीभि शम्यन्तु त्वा!।३५। जिनकी बहुत प्रसिद्धि हे, जो घन 
को बढ़ाने वाली हैं और जिनका सब दिशाओं में प्रभुत्व है वे मेघ 
की बिज्जली की तरह प्रकाश देने वाली पवित्र वेदवाणिया अपनी 
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शुभ सूचनाओं से तुमे शान्त कर दे। अथवा जिस प्रकार सूई दो 
बरस्चों को भिला देती है उप प्रकार प्रथ द्वारा परम्पर मिला कर तुम्हे 
शान्त कर दे ।३५०। 

“जञायस्ते पत्नयो लोम विचिन्वन्तु मनीषया। देवाना पत्नयो 
दिश सूचीमि शम्यन्तु त्वा” ।३६। 

हे विदुषि | (पत्य नाय ) ग्रहस्थ देविये (ते लोमम्‌ ) 
तेरे अनुकूल वचन को ( मनीषयाविचिन्बन्तु ) श्रष्ठ बुद्धि से प्रहण 
करें। ( दिश ) त्यागशील ( देवाना पत्न्य ) विद्वानों की खस्थिय 
(सवा ) तुम उपदेशिक्रा को ( सूचीधि ) शुभ सूचनाओं से 
( शम्यन्तु ) सुशिक्षित करें ।३६। 

इस मन्त्र में मपदेश दिया गया है क्रि विद्वानों की त्यागशील 
विदुधी देविये उपदेशिकाओं को शिक्षित करें और दे फिर सब 
देवियों में धर्म का प्रचार करें | 

अगले मन्त्र में फिर इसी विषय क्रो स्पष्ट करते है - 

“रजता दरिणी सीसायुज्ो युज्यन्ते कर्ममि । अश्रस्य बाजिन 
सत्वचि सिमा शम्यन्तु शम्यन्ती ” ।३७। ( ग्जता ) अनुराग युक्त 
अथात स्त्री जाति से प्रेम करने वात्ती ( हदरिणी ) अपने आकर्षक 
भाषणों से सब का मन हरने बाली ( सीसा ) अपने प्रम वन्धन में 
सब देवियों को बाधने वाक्ली ( युज़ ) काय में लगने वाली अथात 
कर्म शील ( कमभि युज्यन्ते ) काम में लगाई जावे । ( अश्वस्य ) 
ब्रेग से चलने वाले ( वाजिन ) घोडे के (त्वचि ) चमड पर८"पीठ 
पर (सिप्ता ) काठी बाघ हुए (शब्यन्ती ) स्व॒य विनीत होती 
हुई ( शम्यन्तु ) अन्य देवियों को विनय सिख्ाव । 

भावाथ 

शुभ गुणों से सम्पन्न देविय घोड़ों पर चढ़ कर देश देशान्तर 
में ज्ञा जा कर मातृशक्ति को विनय सिखाव यह इस मन्त्र में 
उपदेश है। पद्दिल तीन मन्त्रों में वेद मन्त्रों द्वारा पुरुषों की विनय 
तथा प्रम सिखाने करा उपदेश है और पिछले दो में देवियों को । 
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यह राजा का कतंव्य है कि देश के पुरुर्षों तथा देवियों को 
विनय तथा प्रम सिखाने के लिये पुरुषों के लिये पुरुष तथा 
देवियों के लिये देविय इपदेशिकार तयार करे । और राजकीय 
सहायता से उन्हे देश में भेज | इन मनन्‍्त्रों में घोड़ के ऊपर एऋ 
एक चिन्ह बनाने की तो कहीं ऋतक भी नहीं है । सम्भवत प्रश्न 
कतीोी महोदय की यह धारणा अआश्वलायन के प्रक्षिप्त माग के 
आधार पर बनी है! परन्तु उनकी यह धारणा ठीक नहीं क्योंकि 
अ।य समाज वेद विरुद्ध सूत्र आग को मानता ही नहीं । 

४२--पेत्तरे यब्राह्मयत पंचिकाखण्ड ? में-पशु के अग बाटने में 
जो जिस याजक के हिस्से में आता है उसको स्पष्ट रूप से बत- 
लाते हैं कि ( अथान पशोविभकस्तस्य विभाग वक्ष्यामो हनू सजिह्े 
प्रस्तोतु ) मास काट कर देना (हनू ) ठोडी और ज़िह्ला महित 
प्रस्तोता का हिस्सा है | विशष वृत्त पूरा मन्त्र पढने से मालूम 
होगा | कहिय महाशय जी क्या यही दयालु ईश्वर की आज्ञा है?” 
यदि है तो प्रमाण सहित लिख्विये ? 

४२--आप ने यह प्रश्न एतरेय ब्राह्म॒श की सातवीं पद्चिका के 
प्रथम खण्ड के प्रथम अध्याय का आश्रय लेकर किया है। नि सन्देहह 
यहा पर पशु के ३६ विभाग किये हैं| परन्तु ये विभाग यहा किस 
पशु के किये गये है इसे श्राप ने इसी ब्राह्मगा में अन्यत्र म्वोजने 
की चेष्ठा नहीं की | यदि आप एसा करते तो आप का यह प्रश्न 
अपने आप ही निमृन्न सिद्ध हो जाता | अस्तु ' इन पशु का स्पष्टी 
करण हम एतरेय ब्राह्मण की ही कुछ पक्षियों स, आगे चल कर 
करेगे | सातवी पचिका से पहिल्ती छठी पचिका हे उसमें कहीं मी 
किसी भी पशु का नाम नहीं लिया गया जिमके किये विभाग 
सातवीं पचिका के आरम्भ में किये जाते | पहिली पचिका में पशु 
के विषय को छेडा गया है, और वहां शतपथ ब्राह्मण की ही 
तरद्द एतरेय ने अपने भार्षों को स्पष्ट कर दिया है |! शतपथ का 
स्पष्टीकरण कुछ तो दम प्रश्न २७ के उत्तर में लिख आये हैं और 
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कुछ भागे चल कर प्रश्त ४३ के राक्तर में लिखेगे। शतपथ की 
त ष्ृ की दी आख्यायिक्रा यज्ञ में पशुर्दिथा छा निषेध ररने के 
लिये एतरेय ने मी चभारभ्भ की है। और अन्त में मेघा रदित 
होने से पशु द्विसा का निषेध करते हुए जौ और चावक़ों को ही 
मेथा के बढ़ाने वाला 4तला कर उन्हीं को, पशु (ज्ञान के बढ़ाने 
बाला ) कहते हुए थज्ञ की ह॒वि में उन्हीं का प्रयोग करने का विधान 
किया है । स्पष्ट कद दिया है “उत्क'न्तमेघा छमेष्या पशवस्तमा- 
देतेषानाशीयात” (इन में मेघा नहीं है, पशु अमेध्य हैं इस लिये 
इन्हे न खाबे ) (पेतरेय पचिका २ झ. १ ख ४ ) आगे चतक कर 
नवे स्वण्ड में इसी प्रकरण को आरम्भ रखते हुए और “यज्ञ में 
किस पशु का आाल्म्भन करके पुरोडाश बनाया जावे,” इसका उत्तर 
देते हुए लिखा है “मबा एप पशु रेबालभ्यते यत्पुरोडाश., तस्य 
यानि शिशारूणि तानि रोमाणि, येतुषा: धात्वक, ये फलीकरस्ास्त- 
दसक्‌, यत्पिष्ट किक्रसार्तन्मासम्‌ , यत्किखिित्कक्लार तदस्थि”। यह 
ही पशु-आलम्भन है जो कि पुरोडाश है अजात चावलों से बनाई 
हुई इवि हे उछ च।वल के पेड़ के जो पलाश्न हें वे दी वाल हैं। 
छो तुष हैं वे ही त्वचा हैं। जो चाबल को कूट २ कर सफेद करने 
के लिये उसके ऊपर रक्त भाग अला किया जाता है वह द्वी रक्त 
है ।जो कि आटा और इसके सूद्रम अकक्‍्यब हैं वे मास हैं। ओर 
जो चावल का और ७टिन भाग हे वहद्द दृड्ढो है।इस प्रकार यहद्दा 
चावल से बनाये गये पुरोडाश को पशु कट्दा गया है ।ज्ञान के 
साधन का भी नाम पशु द क्‍योंकि यह शब्द रश्‌ धातु से जिश्वका 
कि थअथे देखना हे बना है । और पशु का नाम भी पशु है। 
इम प्रकार इस्र पुरोडाश की पशु के साथ शब्द की समता के 
कारण इध्के भी पशु के तरह के अवयर्वों की कल्पना कर दी गई 
है | इसका पशु नाम बुद्धि प्रधान तत्व होने के कारण रक्खा ग्रया 
है। भव पाठक समझ गये होंगे कि शतपथ की तरद्द ऐतरेय भी 


यज्ञ में पशु बधका निषेध कर चावल के पुरोडाशका विधान 
करता है । 
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४३--शतपथ श्र॒ति में लिखा है कि ( एतद्वेपरमान्नाद्य यन्मासम 
१ १-७०१-३ ) अथात मास ही खब आदारों में उत्तम और देवों 
के खाने लायक है । और हुत शेष साख को याज़कादि भक्षण करते 
हैं। यदि झाप ब्राद्वाण श्रुति को प्रक्षेष बतलावे तो स्वामी द्यानन्द 
जी ने तो अपने लेख में प्रत्तप कद्दीं नहीं लिज्ा और यदि लिखा 
थो प्रमाण दीजिय ९ 

४३--प्रश्न ३७ के रत्तर में हम शतपथ की ही दो कण्डिकाओं 
के आधार पर बतला आये हैं कि शतपथ यक्ष में पशु हिंसा के 
खवेथा विरुद्ध है | वह जौ और चावलों को ही यज्ञ का पशु मानता 
है और उनकी दवि को द्वी यज्ञ के लिये उत्तम दइत्रि कद्दता है । 
“शतपथ के उस्री प्रशरण में आगे चल कर माप किस चोज़ »ो 
साना हे” इस विषय को स्पष्ट करने के लिये हम शतपथ क ही। 
शब्द आगे वद्धृत किये देते हँ। जौ और चावलों को पाक्त पशु 
बतदाने के बाद शतपथकार लिखते हँ--#्यदा पिष्टान्यथ लोमानि 
अबन्ति, यदाप आनयत्य्थ त्वग्भवति, यदा सयौत्यथ मास भवति, 
खनन्‍्तत इव हि तदा अवति खसनन्‍तत मिव द्वि मासम्‌, यदाश्रितो- 
5थार्थि भवति दारुण इब दिसतर्दि भवति दारुणमस्थि, अथ यदु- 
द्वासयिष्यन्नभिघारयति तमज्ञानन्द्धाति एवा वा सम्पद्यदाहु पाक्त 
पशुरिति । शतपथ १।२।१। ८ 

भावाथ-- 

जब इन जौ और चावलों छा आटा बन जाता है उसे लोम 
कट्दते हैं । जो उसे गदने के लिये पानी ले जाते हैँ तो ब६ चमे हे । 
जब उसे गृद क्ेते हैं तो बह मास बन जाता है क्योंकि बह गठा 
हुआ है और मास भी गठा हुआा दोता है | जब वद्द पका लिया 
जाता है तो उप्का ऊपर का भाग हड्डी हो जाता है क्‍योंकि उस 
समय वह कठोर द्वो जाता है और दृइदी भी कठोर द्ोती है। जब 
उसे ठण्डा करते हुए घी डालते हैं तो उसमें मज्जा का भवेश कराते 
हैं। यद दी वह वस्तु हे जिसे कि यज्ञों में पाक्त पशु का नाम 
दिया गया है । 
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यज्ञ के पशु की परिभाषा का यह स्पष्टीकरण शतपथकार ने 
अपने ग्रन्थ े आरम्भ में ही कर दिया है ताकि आगे चल कर 
इसे पढने वागे, छोग भ्रम में न पढ़ जावें। शतपथ के मत में यज्ञ 
का पशु कौन है ओर उसका सास क्या है इसका ज्ञान पाठकों को 
इस प्रकरण को पढ कर अली भाति द्वो गया होगा। भव यह 
बतलाने की ब्ावश्यकता नहीं रही कि शतसपथकार यज्ञ के जिस 
मास की प्रशसा करते हैं वह इसो मास की है । 

४४--निरुक्त में यजुवेद अध्याय २१ मन्त्र ४३ के आधार 
से लिखा है कि -- 

सास मानन वा मानस मनो5ग्मिन सीदति वा ४-२-३ 

मास मानन वा य ए्व हि मान्‍यो भवति तदथमेतत्सक्रियते । 

मानस वा सुमनसा हि तदुपादीयते अथवा य एवं हि मन- 
स्विनों भवन्ति तेरुपादीयते | मनोउस्मिन्‌ सीदतीति वा, सवस्येत्र 
हि मासे मन सीदति। 

झथात्‌ू--मांस का नाम मांस क्यों है 

१--ज्ो पुरुष मान के योग्य हो उसके मान के लिये यहद्द 
बनाया जाता है अत इसका नाम मास है | 

२--प्रस्तन्न मन से दी वह ग्रहण किया जाता है अथवा जो 
श्रेष्ठ मन वाले पुरुष हैँ उन्होंने प्रदण किया है झत इसको मांस 
नाम से कहते हैं । 

३--रखज्ञ सवव मनुष्यों का मन इश्वमें जाता है इससे भी 
इसका नाम मास है | 

इस प्रकार शतपथ श्रुति से निरुक्त में मांख की अधिक प्रशसता 
लिखी है और मी बेद मन्त्र के भाधार से लिखी है। व आप 
वतलाव क्रि इस निरुक्त के कथन को आप सत्य स्वीकार करते हैं 
या नहीं ? यदि नहीं तो जरा लिखिये क्‍यों ? 

४४--यह प्रश्न आपने निरुक्त के एक पाठ का उद्धरण देकर 
किया है। निरक्त के नाम से जो पाठ आपने दिया है वद केवल 
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निरुक्त के नद्दीं उसमें टोकाहार की टीका का पाठ भी सम्मिलित 
कर दिया है । निरुक्त का पाठ केबल इतना है “मास मानन वा 
मानस व! मनोउरिमन सीदतीतिवा ।/” 
(नि० ने० को० अ० ४ पा० १) 

इसका अर्थ यह है “मांस सान्‍य दोता हे, मन को अच्छा 
लगता है, मन उसमें जाता है ।” 

यह मांस शब्द की निरुक्ति की गई है। प्रश्न होता हे कि मास 
का मांस नाम क्यों है। उत्तर दिया गया कवि इपका मान या 
जाता है , इसमें कोई सन्देद नहीं कि मांसाहारी जन्तु इस» बढ़ा 
मान करते हैं । उनके मन को यह "यारा लगता है और उनका 
मन इसमें जाता है। निरूककार के इस निवचन से मलुष्य के 
लिये मास का विधान सिद्ध करने का कोई विशेष साधन नहीं । 
जिस मन्त्र को आप निरुक्त की इस व्याख्या का आधार बतला रह 
हैं उसमें भी मास का विधान नहीं हे। उसका अर्थ आप ऋषि 
दयानन्द के वेद-भाष्य भर पढ़ ल्लीज़िये। 

४५४५--देवताओं के लिये जो मेध्य माम दिया जाता है उसे 
अजञ्न कहते हैं और पितरों के अथे दिया जाता है उसे स्वधा कहते 
हैं । झ्रव गीता पाप की निवृत्ति किस प्रकार बतलाती है--( यज्ञ- 
शिष्टाशिन सन्‍्तो मुच्यन्ते सबेकिल्विषे ) यज्ञ से शोष बचे हुये 
अन्न को खाने वाले श्रेष्न पुरुष सब पापों से छूट जाते हैं। यज्ञ 
विषय में अन्न शब्द से हुत शेष माश् का ही ग्रहरा है । और जब 
कि सास खाने से पाप छुट जाता है तब पाप किससे होता है ज़रा 
लिखिये ? 

४५४--देवताझों तथा पितरों के लिये जौ और चावल के बने 
हुए पुरोडाश के जिस मांस का विधान है वह हम सेतीश्वे प्रश्न 
के उत्तर में शतपथ का प्रमाण देकर लिख झ्ाये हैं। उसे पढ कर 
आप जान सकेगे हि यज्ञ शेष खाने वाला मासाद्दारी नद्दी, भन्नाहारी 
है। यश्च शेष एक परोपकार परायण कम से बचा हुआ जौ और 
चाबलों का सात्विक अजन्ञ है। उसके खाने से मन पवित्र द्ोगा। 
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आर मन क पवित्र होने से उसमें अच्छे विचार उठेगे और पाप 
दूर होंगे। आपके उद्धृत गीता के जोक में भी ये भाव हैं । 

४६--यजुर्वेद अध्याय १६ 4नत्र २० के भावाथ में स्वामी 
जी ने लिखा हे कि 'इस समार में बहुत पशु वाला होम करके 
हुत शेष का भोक्ता वेदबित्‌ और सत्‌ क्रिया का कता मनुष्य होवे 
सो प्रशस्ता को प्राप्त होता है ।” सो बहुन पशु वाला होभ अरके 
हुत शेष का भोक्ता मास-भक्ती हो सकता है। ओर वेदविद्वित 
को न खावे तो वेद आज्ञा भद्न होने से वेद विरोधी ज पतित भी 
समझा जाता है । अब आप बतलावे ऊ़ि वेदों की श्रद्धाहोने से 
आाय शब्द रूढदि है या सार्थक ? यदि सार्थक है तो लिखिय ? 

४६--ऋषि ने इस मन्त्र के भावाथ में यह वाक्थ जो कि 
आपने उद्धृत जिया है अवश्य लिखा हे । जिस यज्ञ मे बहुत से 
बहुमूल्य, सुन्दर तथा बहुत दूध देन वाले पशु अदर्शिनी के रूप में 
इकट्ठे किये जाबे उसे ही बहुत पशुओं वाला यज्ञ कहते हें । समर 
में नहीं भाता कि इसमें से भी मास की गन्ध आपको कहां से 
आ गई। हुन शेष इलवा और खीर खाने बाले भी मासाहारी हो 
जाबेगे यह नई युक्ति आप से आज ही सुनी है। वेद में यज्ञ में 
मास का विधान है ही कहा, जिसे आप वेद विद्ठित मास कहते हैं । 
इस विषय को हम कई स्थानों पर पहिले भी प्रकट कर आये हें। 

 ४७उ--प्रथमबार के सत्यार्थ प्रकाश प्रष्ठ ३०२ में स्वामी जी 

लिखते हैं कि 'कोई भी मास न खावे तो जानवर, पक्षों, मत्स्य और 
जल जन्तु इतने हैं उनसे शन्र घहस्र गुण हो जावे फिर मलुर्ष्यो 
को मारने लगे और खेतों में घान्य ही न होने पावे फिर सब 
मनुष्यों की आजीविका नष्ट होने से सब मनुष्य ही नष्ट हो जाय | 
स्वामी जी ने मास खाने की तग्कीब तो अच्छी बतलाई हे। 
क्योंकि आजीविका व मनुष्यों के नष्ट होने के भय से मास तो 
अवश्य खावेगे ही। कहिये स्वामी जी की यह आज्ञा आप को | 
स्वोकार है या नहीं ? 

४७--“यज्ञ में माघ” के विषय में ऋषि का मत हम प्रश्न 
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३६ के उत्तर में लिख झाये हैं। यह सब लेखक पण्डिनों की लीला 
थी जिसका दि ऋषि ने अपने जीवन काल में ही खण्डन कर 
किया था। 

४८--यजुवेंद अध्याय २५ यें (शाद दद्धि.) से आरम्भ करके 
(प्रथिवीत्वचा) पयनत नवकरिडका है इनमें प्रत्यक देवता के 
अगों का समपेण और घृत का हवन करना लिखा है जेसा कि 
(शाद्‌ दद्धिग्वकादन्‍्तमूतौ रित्याज्यमवदानानि कृत्वा प्रत्याख्याय 
देवताभ्य आहुतिजुंहोति या एबं देवता अपि भागास्ताभागधेयन 
समरधेयति) १३-३-५-१ इति श्रुते । और गामायश कार्ड १ 
सगे १४ छोक ३७ में लिखा है कि--तब श्रुतिकायेवित जिते- 
न्द्रिय ऋत्विज नस घोड़े की चर्बी ले शाम्लानुसार होम करने लगे ! 
इस प्रकार अन्त्रों में देवताओं के निमित्त अश्य के अग अपगा 
करने लिखे हैं | यदि यद्द बात वेद विरुद्ध है तो वेदानुकूल क्‍या 
हे? लिखिये। 


४८--इस अश्न में “शाद दद्धिरबकादन्तमूझ्ले रित्याज्य मब- 
दानानिक्ृत्वा प्रत्याख्याय देवता+य श्राहुर्ति जुह्दोति या एव देवतास्ता 
भागधयेन सम्धेयति” इस विधि वाक्य के आधार पर आप ण्जुर्वेंद 
की नौ ऋचाओं से घोड़े के अड्ञों का समपंण और घी की आद्रुति 
का विधान अतलाते हैं। हम इस विधि वाक्य का और उन नौ 
मन्त्रों में से भी पहिल एक मन्त्र का अथे नीचे किये देते हैं । जिसे 
पढ़ कर पाठक यह जान सकेंगे कि यहा घोड़े के अ्रगों के पछम्पण 
का विधान है या नहीं | 


“शाद दक्लि-बकान्दन्त मूल इन नौ ऋचाओं से, विभाग 
करके नाम लेकर देवताओं के निमित्त थी की आहुतिये डालता है, 
जिस जिम देवता का जो जो भाग है उसे वह देकर बढ़ाता है।” 

० कक रे 
इम वाक्य में घोडे के अर्गो का नाम कहीं भी नहीं आया। यदि 
घोड का नाम ह्लाभी जाता तब भी शतपथ की आरम्भ में की गईं 
“याख्या के अनुसार जों और चावलों के आटे का बना हुआ 
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पुरोडाश ही लिया जाता। यजुबेद के उस एक मन्त्र का अर्थ आगे 
पढ़िय । 

“शाद दद्धिरबकान्दन्त मूलेसद वस्वेस्ते दष्ट्राभ्यां सरस्वत्या 
झग्रजिह जिद्धाया उत्सादमवबक्दनेन तालु वाज दलुमभ्यामप 
आस्येन वृषणमास्डाभ्याम्‌ । आादित्यान्‌ श्मश्रुभि पन्‍्थान ज्वेभ्याम्‌ 
शावाप्रथित्री वर्तीभ्या विद्युत कनीनकाभ्या शुक्लाय स्वाद्दा कृष्णाय 
स्वाहा पायोणि यक्ष्माण्य बायो इक्षवोडबायारि परच्माणि पायों 
इच्तव ।” यजु० २५।१ 

( शादम्‌ ) रगडने वाली अथात्‌ दातन को ( दद्धि ) दानतों के 
साथ सयुक्त कशक् ( अतका सृदम ) “ज्ञा करने बाली मिट्टी को 
अथोत्‌ दातों जाडों और मसूड़ों का खून बन्द कग्ने वाली सग 
जराइत आदि मिट्टी को ( दन्‍्त मूले वस्बे ) दार्तों की जड़ों और 
मसूड़ों से सयुक्त करके, ( सरम्व॒त्ये ) पवित्र वेदबाणी के उच्चारण 
के लिये ( जिह्ाया अग्रजिहम्‌ ) जीभ के अग्रभाग को ( दृष्ट्राभ्याम, 
उत्साद तालु ) दातों कण्ठमूधा और तालु आदि स्थानों से सयुक्त 
कराके “यहा तृतीया के अर्थ में प्रथमा हे! 

( अबक्रन्‍्दनेन ) विशुद्ध उच्चारण सिम्वा कर ( अन्नम्‌ ) भोजन 
को ( दनुभ्याम ) जबाड़ों से सयुक्त करा कर अथोात अच्छी तरह 
चबा २ कर खाने का उपदेश देहर ( अप , आस्येन ) पानी का 
मुख से उपयोग सिखा कर अथोत्‌ झाचमन करना तथा उचित 
माता में जल पीना सिखा कर ( वृषशम ) बीय शक्ति को ( आण्डा- 
भ्याम्‌ ) वीयघारक यन्‍्त्रों से सयुक्त कराके अथोत्‌ वद्दा स्थिर करने 
का उपदेश देकर ( श्मश्र॒भि ) दाढी मूछों से ( आदित्यान्‌ ) जटा- 
जूट रहने वाले प्राचीन ऋषि मुनि विद्वानों की याद दिला कर 
( भूभ्याम ) भोददो से ( पन्थानम्‌ ) माग देखने का रन बतज्ञाकर 
अथोत्‌ जिप्त प्रकार भोंहँ नीच ऊु ही हुई है उसी प्रकार नीचे देख 
कर चलो यद्द उपदेश देकर, ( बर्तीभ्याम ) नेत्र के दोनों भागों से 
( द्यावा प्रथिबी ) घुलोक और प्रथिवी लोक की विद्या का उपदेश 
देकर-अथोत्‌ जिस प्रकार तुम्दारी आखों के दोनों भाग तुम्दारी 
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हरृष्ठके साथ द्दे उमी प्रकार भूलोक ओर युलोक सम्बन्धो सब विद्याए 
तुम्द्वारा बुद्धि रूपी दृष्टि के निकट हैं यद्ट उपदेश देकर ( विद्युतम्‌ ) 
बिजली की ज्योति को ( क्नीनकाभ्याम्‌ ) आंखों के दोनों तारों से 
धारण कराके ( शुक्लाय न्‍वादा ) नेत्र के सफद भाग को स्वच्छ 
रखने का उपदेश दकर ( कृष्णाय स्वाहा ) नेत्र के कृष्ण भाग 
को स्वच्छु रखने का उपदेश देरूर ( पायोणि पच्तमाणि ) पालन 
करने वात्ती पलके हों अथात तुम्हारी आंख की एके २ पलक दीन 
ओर दुग्वियों का पालन करने के लिये भबरके ऐसा उपदेश देकर 
( श्रपाया इक्तव ) न दृर होने वाला सिठास हो, अथात तुम्दारे 
जीवन में ऐसा मिठास हो जो छभी दूर नहो सके ( अक्याणि ) 
न दूर होन वाले ( पच्माणि ) पक्त हों-सिद्धान्त हों अथात्‌ तुम्हारे 
जीवन क्षेत्र के लिये निश्चित किये हुए सिद्धान्त ऐसे हों जिनस 
कभी विचलित न हो सको (पाया) भाव के पूरा करने वाल्ने 
(इक्षव ) गन्ने की तरह के मीठे वचन हों । यह इस्र मन्त्र का अथ 
है भात यह है कि ऐसे उपदेश सुनाकर गुरुलोग अपने शिष्यों को 
योग्य बनावे । 

हम यहा इन नौवों कण्डिकाओं का अथे भी लिख देते परन्तु 
लेख बहुत बड। हो ज्ञावगा और हाडी के एक चावल को देखकर 
शष का पता लगाना कठिन नहीं अत इस पक का अथ लिख 
देना ही पयाप्त मममने हैं । अब पाठक समझ गये होंगे कि विधि 
बाक्यों मे भी और इस मन्त्र में मी घोड के अड्भों का कहीं नास 
भो नहीं है ! प्रभ को की लिखों हुई शेष झाठ करिडकाओं में भी 
इस विषय का उल्लख नहीं हे । 

४६--यजुबंद अध्याय २७ मत्र १ के भावार्थ में स्वामी जी 
ने लिखा है कि “अध्यापक लोग अपने शिष्य के अड्डों को उपदेश 
से भच्छे प्रकार पुष्ट कर! और मन्त्रार्थ में लिखा है कि (आरडा- 
+या) वीये को अच्छे प्रकार घारण करने हारे आरडों से (वृषण) 
वीये वपोने वाले अज्ञ की अब पूछना यह है कि यह अर्थ 
वेद व प्रकरण के अनुकूल हे या विरुद्ध ? और गुरू अपने 


प्रध 


आण्डोंस चले के आाण्डों की पुष्ट किस प्रकार करे इसे स्पष्ट रूप 
से नहीं बतलाया | क्‍या इस मत्र में गुरू चेले के व्यवहार का 
वबणन है ? यदि है तो लिखिये । 


४६--म॒मे इस प्रश्न को पढ कर बडा खेद हुआ है । खेद 
इसलिये नहीं कि आपने आक्ष:; फ़िया है, आक्षेप सुनने और 
शान्ति स उसका वत्तर देने क लिये नो हम हर समय सन्नद्ध हैं । 
खेद इललिये है कि क्‍या एक विद्वान भी अपनी लेखनी से ऐसे 
शब्द लिख सकता है जिन्ह आचार स पतित लोग भी लेख में 
लाने का साहस नहीं करत औ २दि यह लख किसी सत्य के 
आधार पर होता तब भो मुझ ये शब्द लिखने की आवश्यकता न 
पड़ती परन्तु ऐसा है नहीं । लस्बक ने यह जानते हुए भी कि ऋषि 
ने अपने भाव स्पष्ट रूप से भावाथ में प्रकट कर दिये हैं, फिर भी 
एक मन घडन्त दूपित भाव निकाल कर य घृशित विचार प्रकट 
किये हैं| अस्तु | में यहा जस का तेसा उत्तर देना तो अपना पतन 
समभता हूँ, पाठकों के ज्ञान के लिये ऋषि दयानन्द्‌ का वह 
भावाथ उद्वृत किये देता हूँ. जिस हि प्रश्न कतो न जानते हुए भी 
छिपाते हुए, य विपरीत भाव प्रकट किये हैं । 

भावाथ में ऋषि के शब्द निम्र हैं। भावाथे --“अध्यापक 
लोग अपने शिष्यो के अन्लों को उपदेश से अच्छे प्रकार पुष्ट फर 
तथा आहार वा विहार का अच्छा बोध, समस्त विद्याओं की प्राप्ति, 
अखरिडत ब्रद्माचये का सेवन और एश्वय की प्राप्ति कराके सुख-युक्त 
करे” । पाठक महर्षि के इन शब्दों को पढे और प्रअ कतो के 
प्रश्न को भी । 

इस मन्त्र का ह्रथ हमने भडतालीसकब प्रश्न के उत्तर में विस्तार 
स किया है| 

आप हर समय प्रकरण की रट लगाया करते हैं। सम्भवत 
आपने सूत्र ग्रन्थों और उन सूत्र ग्रन्थों, जिनमें कि पर्याप्त मात्रा में 
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भब्रक्षेप है, के झमाधार पर फिय याक्षिक व्याख्यान को ही ठयारू्यान 
सममभ लिया है और उम क्रम को ही आप प्रकरण सममते हैं। 
वेद र नेरुक्तिक अशात्‌ वेज्ञानिक व्याख्यान को आप व्याख्यान ही 
नहीं स्ममते।। ऋषि दयानन्द ने वेदों का व्याख्यान किन्हीं विशेष 
याज्षिक प्रक्रियाओं का बोध कराने के लिये नहीं प्रत्युत वैज्ञानिक 
पद्धति से वेदों पं आधिभौतिक आधिदेविक तथा आध्यात्मिक 
विषयों को, जोकि कभी एक-एक कभी दो दो औ कभी तीन-तीन 
भी एक-एक मन्त्र में पाये जाते हैं, मनुष्यों के +ल्यणार्थ प्रकट करने 
के लिये किया है। अत अक्तरश ब्राह्मणों के थाज्ञषिक प्रकग्ण 
का अनुसरण न उनके लिये आवश्यक था और न सम्भव | (हा 
शब्दाथ में वेदानुकूल ब्राह्मण भाग का अनुसरण उन्होंने अवश्य 


किया है) 


४०--आय परिडत जदयनारायणसिद्द ने आगरा सर प्रकाशित 
दोने वाल ? सितम्बर १६१० के आाय-मित्र में वेदों में तिथिया, 
शीर्षक देकर एक लख प्रकाशित कराया है और तिथियों की 
सिद्धि के लिये यजर्वेद का मत्र इस प्रकार लिखा है कि (अप्न 
पक्षति वायो-निपक्षति-रिन्द्रतृतीया । यजुर्वेद २४-७४) पक्षति निपक्षति 
द्वितीया। इस प्रहार प० जी ने तिथिया और स्वामी दयानन्द 
जी ने अपने यजुर्बेद भाष्य में कियायें लिखी है परन्तु (पड़- 
विशतिरश्वस्य वक्रय इति कौषीतब्र०) घोड़ की चब्बीस हड्डिया 
होती हैँ तिनमें स तेरह हृड़ियों के अतिरिक्त तेरह तिथिया बत- 
लाना जनता को सरासर धोखा देना है । यदि आये प० जी का 
कद्दना सत्य है तो लिखिये ? 


४०--हम पहिल प्रश्न के उत्तर में लिछ झआाये हे कि एक २ 
वेद मन्त्र मे कई प्रकार के भावों का सज्जिवेश रहता है व्याख्याता 
अपनी इच्छा के अनुसार उसके किसी भी भाव को प्रकट कर 
खकता है। अत किसी व्याख्याता का भावान्तर निकाल लेना कोई 
दोष नहीं है । यह भी हम लिख आये हैं कि सूज् प्रन्धों के अकिप्त 
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अथवा वेद विरुद्ध भाग का आय समाज 5त्तरदाता नहीं।' 

४१--आभायसमाज़ की मान्यता है कि जो बात वेदानुकृक्ष हे 
उसी को हम मानते हैं। परन्तु यह वात सर्वथा सिथ्या है क्‍योंकि 
स्वामी दयानन्द जी का यजुर्वेद भाष्य और आये साहित्य मण्डल 
अजमर की तरफ से प्रकाशित यजुर्वेद भाष्य ये दोनों ही बेद व 
निरूक्त तथा प्राचीन ऋषि प्रणाली के सर्वथा विरुद्ध हैं। यदि आप 
वेदासुकूल समभते हैं तो लिखिये ' 

४१-/ऋषि दयानन्द का वेद-भाष्य बेदानुकूल आधे प्रणाली 
के सवेथा अनुकूल है | अन्य आये ग्रन्थों के बेद विरुद्ध भाग का 
अनुसरण करना ऋषि के लिय आवश्यक नहीं क्योंकि वे एसे 
भावों को ऋषियों की ओर से आय हुए मानते ही नहीं । 

४२--आपने दोनों यजुर्वेदट भाष्य वेद के विरुद्ध तो बतला 
विये परन्तु विरुद्धता के लिये कोई प्रमाण नहीं लिखा | यदि ऐसा 
कहें तो इसके लिये यजुर्वेद अध्याय १७ मन्त्र १६१ को पढो। 
देखिय वह सन्श्र इप्‌ प्रकार हे (चत्वारि झड्भा त्रयो अस्य पादा 
इति) इश्न मन्त्र पर स्वामी जी ने भाष्य इस प्रकार लिखा है कि 
'हे मनुष्यों तुम जिस (अस्य) इल्लके (त्रय ) प्रात सवन, मध्य- 
न्दिन सवन और साय सन य तीन (पादा ) प्राप्ति के साघन 
(चत्वारि) चार वेद (शरक्ला ) सींग (६) दी (शीषें) अस्तकाल और 
चद्यकाल शिखा जिम (अस्य) इसके (सप्रहस्तास ) गायत्री आादि 
छन्द सात द्वाथ हैं व जो (त्रिवा) मन्त्र ब्राह्मण और सूत्र इन त्तीन 
प्रकारों से (बद्ध ) बधा हुआ (सह ) बड़ा (देव) प्राप्त करने योग्य 
(वृषभ ) छुरस्बों को सब ओर से व्षाने वाला यज्ञ (रोरबीति) सवन- 
कम से शब्द करता हुआ ( भत्योन ) मलुष्यों को (अमविवेश) 
अच्छे प्रकार से प्रवेश करता है उसका अनुष्ठान करके सुखी 
होओ । वेद में यज्ञ को मन्त्र ब्राह्मण और सूत्रों द्वारा द्वी बधा 
हुआ बतलाया है, खुला हुआझा नहीं । उसी प्रकार निरुक्त में लिखा 
है फिर कर्मकाण्ड को छोड कर राज्य मांगे की आज्ञा आप को 
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किस वेद मन्त्र स मिलो इसे नर प्रमाण सद्दित लिख ? 

शर--आपने अपने * «अभ्र में तो तर्क का दिवाना ही 
निकाल दिया हे । ऋष £ प:। 4 को वेद विरुद्ध सिद्ध करने की 
आपकी श्रतिज्ञा है और हनु 38 दे रहे हैं कि वेद कद्ता दे फि 
यज्ञ, मन्त्र ब्राद्मण ओर सूत्रा से बचा हुआ हे ) श्रीमान्‌ जी यदि 
यज्ञ, मन्त्र ब्राक्षण और सूत्रों से बधा हुआ है तो बधा रहे । यज्ञ 
के बध जाने से वद क्यों मन्त्र ब्राह्मण सूत्रों से बद जावगा | यज्ञ 
और वेद समानाथंक तो हैं नहीं। द्वा यज्ञ भी पद के प्रतिपा 
विषयों में से एक है जिसका कि विधान ब्राह्मण ओर सूत्र प्रन्‍्थों में 
तथा वेद में भी पाया जाता है। और यज्ञ के अतिरिक्त भी वेद्‌ 
में अनेझ विषयों का व्याख्यान है। अत वेद के साष्यकार को 
यज्ञ के अतिरिक्त धन्य भाधिभौतिझ्त आदि भर्था के प्रकाश करने 
में भी स्वतन्त्रता है । देखिये ऋग्वेर क्या कहता है--““महों भरे 
सरस्वती प्रचेतयति केतुता घियो विश्वा विराजति” (सरस्वत्ती ) 
वेदबाणी (मद्दोघ्रण ) मध्ठा ज्ञानसागर है, (इेतुना) विज्ञान से 
( प्रचेतयत्ति ) सावधान करती है (विश्वाघिय ) सारे विज्ञान 
( विराजति ) उमसे प्रकाशित होते है । 

इस्रलिय विशारद जी ? महर्षि का वेद-भाष्य सवेथा वेदानुकूल 
है | कृपया आाख खोल कर पढा कर | 

४३-वेद मे कमेकारड के विधायक अनेक अन्त्र मौजूद हैं 
जेसा कि (समुट्र गरछ स्वाहा, देवधवितारं गच्छ स्वाह्द । ६-२१) 
इत्यादि अनेक मन्त्रों में याज्ञवत्क्य ऋषि ने स्वाद्टा शब्द का प्रयोग 
किया हे। यदि बद में किसी मी मन्त्र के साथ कर्मकाण्ड का चिन्ह 
और शतपथ व सूत्रों का विधान न द्ोता तो आज अनर्थ करने 
को अच्छा अवसर मित्ष जाता । अब आप ही बतलावे कि स्वामी 
जी ने वेद विरुद्ध अर्थ कर कमंकाड को सवंथा नष्ट अ्रष्ट किया या 
नहीं ? यदि नहीं तो प्रमाण क्‍या? 

»३--बेद में कमकारड है, इसका कोई निषेध नहीं करता । 


॥ 
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परन्तु बेद में कमेकाण्ड ही हे, ज्ञान कार्ड और उपास्ननाकाण्ड 
नहीं हैं यह भापने केसे निश्चय कर लिया | ज्ञान ऋाण्ड के लिये 
हम ऊपर ४२ प्रश्न * उत्तर में प्रमाण दे ही आये हैं। और 
उपाधना के मन्त्रों से वर # सुक्त के सूक्त भरे पड़े हैं। जब यहद्द 
स्थिति है तो फिर वेदों के भाष्य केवल्ल कम परक ही किये जाए 
यह आप क्‍यों आशा करते हैं । 

४४-गोमेघ यज्ञ-अथववद काड २० अन्नु० ४ | अघायताम- 
सूक्त आहुत्यथ गोमेव में विनियुक्त हे । वह वन्ध्या गाय शतौदना 
कहलाती है | उसके वध से, उत्के मांस की भाहुनति से जो यजन 
होता है वद अप्निप्टोम और पझतत्तिरात्रि से भी श्रष्ठ हे। द्वेगौ तू 
इनन कताओं से मत डर, तू देवी द्वो जाबगी, रवगे में देवता 
तेरी रक्का करेंगे और जो तुझे मारता, पराता और ज्ञो भाहृुति 
देता हे वह उत्तम स्वग में जाता है । इस प्रकार यह सृक्त २७ 
मन्त्रों का हे । इसमे मारने वाला और मरने वाली गौ दोनों द्वी 
स्वर्ग में जाते हैँ। यदि वेद की यद्द वात मत्य है तो गौ दनन 
कताओं के साथ विरोध क्‍यों फ्िया जाता है और इस वेद की 
श्रद्धा व आज्ञा का पालन करता आये हो सकता है या नहीं 
लिखिये ? 

४५४--आपके इस्र प्रश्न का उत्तर लिखने के लिये एक बडी 
पुस्तक लिखने की आवश्यकता है। यहा वशा सूक्त एक नहीं दो 
हैँ। जिनमें से एक सूक्त में २७ और दूमरे में चौंतीस मन्त्र हैं। 
इन दोनों सूक्षों की व्याख्या किये बिना “वशा क्या वस्तु है” यहद्द 
समभनता कठिन है। और इस विस्तृत व्याख्या के लिये एक पूरी 
पुरतक चाहिये। तथापि बशा का कुछ स्वरूप पाठकों के स्रामने 
आ जावे इम्नलिये हम इन दोनों सूक्तों में से कुछ मन्‍्त्रों का 
भावाथ नीचे लिखेगे । 

इन दो सूक्तों में से पदले दो सूक्त ब्रह्म सूक्त हें।और उनसे आगे 
के ये दो सूक्त बशासूछ हैं । घशा नाम गौ का भी है और प्रकृति 
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का भी । प्रकृति को वशा इसलिये कद्दते हैं कि वह ब्रह्म के आधीन 
हे-वश में हे । अत इन सूक्तों का नाम वशासूक्त भी हे और 
प्रकृतिसूकत भी । इन सूक्तों मे गौ की उपमा देकर प्रकृति का वर्णन 
किया गया है। जबकि गौ की उपमा यहा दी गई तो उसके सब 
अरगगों की कल्पना भी प्रकृति देवी के अन्दर करनी ही चाहिये थी | 
और ऐसा ही इन दोनों सूक्तों मे किया गया है। इन्हीं सूक्तों मे गौ 
का नाम शतौदना ( सेकडों प्रकार के चाबलों बाली ) अथोत्‌ सेकडों 
प्रकार की भोग्य सामग्री से सम्पन्न भी है। और भोग्य साभग्री से 
सम्पन्न है प्रकृति, अत इस्र विशेषण से भी सिद्ध द्ोता है कि इस 
प्रकरण की वशा प्रकृति है | इन सूक्तों मे बशा को पहिले अपग्निष्टी म 
की और फिर झतिरात्र की ओर चलने के लिये कहा गया है | 
आअपग्रिप्टोमा और अत्तिगात्र भी प्रकृति की दो अवस्थाए ही हैं. जिनमे 
कि प्रकृति को प्रलय के बाद जाना पढ़ता है | जिस प्रकार अप्ि की 
प्रशंसा की जाती है उसी प्रकार जिस अवस्था मे मारी प्रकृति की 
प्रशस्ता की जा सकती हो प्रकृति की उसी अवस्था का नाम भम्िष्टोम 
है । और वष्ट अवस्था है प्रकृति का पहिला परिणाम महत्तत्त्व--बुद्धि 
या इलक्ट्रोन | इसके बाद प्रकृति को जिस अवस्था में जाना पड़ता 
है उसका नाम है अत्तिरात्र । रात्रि नाम प्रलय या प्रकृति की सूक्तम 
अवस्था का है । और उसका उलटा अतिरात्र है। तात्पय यद्द है कि 
प्रकृति की अतिरात्र अवस्था सृष्टि या उमस्रका स्थूल रूप हे । इस 
अतिरात्र अवस्था में पहुँच कर ही प्रकृति शतौदना कहलाती है । 
जब यह प्रकृति प्थिवी के रूप में आती है तो विद्वान लोग इसे 
काट काट कर अन्न आदि भोग देने के योग्य बनाते है वे ही इसके 
शमिता या काटने बाले हैं । फिर दूखरे लोग इसे हल जोत २ कर 
ओर खाद डाल २ कर पकाते हैं, वे ही इसके पक्ता या पकाने वाले 
हैं। इसी भाव को प्रकूट करने बाला यह मन्त्र है । 


“ये ते देबवि शमितार पक्तारोयेच ते जना । ते त्वा पर्वे गो- 
प्स्यन्ति मेभ्यो मैषी शतौदने ।” अथर्व का० १० सू० ६ म० ७ 


[ ५५ )] 


भावार्थ--हे शतोदने प्रकृति ? जो तेरे काटने वाले हैं--और 
जो तेरे पकाने वाले हैं वे ही तेरी रक्षा करेंगे इनसे मत ढर | 

यह ठीक भी है 'क भूमि के जिस भाग को जिसने काट २ कर 
सीधा किया है और जिसने हल जोत २ कर और खाद डाज्ञ २ कर 
उसे पकाया है वह ही उसका रक्षक या स्वामी हो । इस प्रकार वेद 
ने भुभि के निर्माण का उपदेश देते हुए अधिकार की व्यवस्था 
भी खाथ ही स्थथ कर दी है । 

इस मन्त्र की शतौदना वशा को प्रकृति का एक भाग भूमि मान 
लेने पर तो सगति ठीक लग जाती है. परन्तु यदि प्रश्रकतो के लेख 
के भनुसार इसे गौ मान ले तो मन्त्र का अर्थ सगत नहीं होता। 
जिस गौ को काट दिया गया और फिर पका भी निया गया तो 
फिर उसकी रक्षा कैसी और उसका रघक्षक किसका रक्षक होगा | 
किसी मनुष्य को काट कर और पका कर खा जाने वाले क्या उसके 
रक्षक कद्दे जा सकेगे। जो भ्राणी रद्दा द्वी नहीं फिर उसकी रक्षा 
केसी । और फिर जो उसके घातक वे ही उसके रक्षक ' अत इस 
प्रकरण की बशा गौ नहीं दो सकती। इसी विषय फी पुष्टि में 
अथवे का एक और मन्त्र पढिये-- 

ये देबा दिविषदो अन्तरिक्षखदश्य ये येचेमे भूम्या मधि। 
तेभ्यरत्व घुदंव सबंदा क्षीर सखर्पिरथो मधु !! अथवे का० १० 
सू० ६ म० १२ 

भावा्थ--जो देव दुलोक में अन्तरिक्ष लोक में और भूमि 
लोक में हैं हे शतौदने | तू रहें सदा दूध घी और मीठा देती रद्द । 

कोई गौ जो मार दी गई हे वह तीनों लोकों के रहने वाले 
लोगों को दूध और घी सदा किस्र प्रकार देती रद्देगी। और फिर 
वह शद्दद या चीनी कहा से लाकर देगी। प्रकृति देवी तो सदा 
तीनों लोकों के प्राणियों को इस प्रकार के भोग्य पदार्थ देती दी 
रहती है। अत इस प्रकरण की वशा गौ नहीं प्रकृति है । भागे 
ओऔर पढ़िये-- 
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“शत्त कसा शत्त दोग्घार शन गोप्रारों अधि पृष्ठे अस्या । 
ये देवास्तस्या प्राणन्तिते वशा विदुरेझधा।” अथव का० १० 
सू० १० म० ४ 

भाबाथे--इसकी पीठ पर सकडों पात्रों में सेकडों दुद्दने बाल 
आर सकड़ों इसके रक्षक हैं। जो विद्वान इससे जीविक पा रहै हैं 
वे इसे एक प्रकार से जानते हैं । 

एक गौ की पीठ पर सेकडो दुद्ने वाले केसे दो सकते हैं । 
ओर फिर ऐसी अबस्था में जब कि उसका बघ कर दिया गया हो | 
प्रथिवी की पीठ पर बठे हुए तो संकड़ों प्राणी अपना भोग उससे 
दुद्द ही रहे है। इस लिये इस प्रकग्ण की वशा प्रकृति ही है, गौ 
नहीं । आगे चत्ष कर छठे मन्त्र मे बशा को पजन्य पत्नी ( मेघ की 
स्त्री) कद्दा है । यदि इस प्रकाण की वशा गौ हो तो गौ मेघ की 
पत्नी किस्र प्रकार कही जा सकती है । प्रथिवी को तो मेष की पत्नी 
कद्दा जा सकता है क्योंकि उसी से सींची जाने पर प्रथिदी में सत्र 
कुछ पेदा होता है। इस लिये इस्र प्रकरण ही बशा प्रकृति ही है 
गौ नहीं । एक और दंतु-- 

अपस्त्व दुग्धे प्रथमा उवेगा अपरा वशे । 

तृतीय राष्ट दुग्ध उन्न क्षीर वशे त्वम्‌ । ८। 

भावाथ--हे वशा पहिल तू जल्ल को देती है। और फिर जब 
तू उपजाऊ हो जाती है तो अ्र्ट राष्ट भी नेरे ही अन्दर पेदा होते 
है।गौ के अन्दर से दूध तो निकल सकता है परन्तु अज्न जल और 
राष्ट्र उसमें किस प्र धार उत्पन्न होगा | प्रथिवी रूप प्रकृति में से तो 
ये सारी चीज निकलती द्वी हैं। अत इस प्रकरण की वशा प्रकृति 
ही है, गौ नहीं । एक और प्रमाण-- 

बशा यज्ञ प्रत्यगृह्दात्‌ वशा सूयमघारयत्‌ । 

बशाया मन्तरविशदोदनो अह्मणा सह्द । २५। 

भावाथे--वशा में ही यज्ञ रचाया जा रहा है। वशा में ही 
प्राणियों के भोग और भोगों को देने वाल भगवान्‌ बसते हैं। इस 
मन्त्र के भावार्थ को पढ़ कर पाठक स्वय निशेय कर ले कि इस 
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प्रकरण की वशा प्रकृति है या गौ। और भी-- 

वबशा मेवासृत म'हुत्शा सनन्‍्यु मुपासते । 

वशेद स्वेमभवन देवा सनुष्या असुरा पितर ऋषय ।२६। 

भावाथ--वशा को ही अमर और वशा को ही मरने वात्ती 
कहते हैं | दव, मनुष्य, असुर, पितर, ऋषि ये सच्च प्रकार के मनुष्य 
बशा से ही बने है। 

पाठक व्यवस्था द कि कया कभी गौ भी अमर हो सकती है, 
और क्या सारे सभार के मनुष्यों की उत्पत्ति गौ से हो सकती है ?। 
प्रकृति तो अनादि अमर भी है और परिणामशील होने से मरने 
और पेदा होने वाली भी। सब मनुष्यों के शरीर प्रकृति देवी की गोद 
में से ही निकलत है | इस प्रकरण की वशा प्रकृति है, गो नहीं । 

श्रीमान जी वेद के आलद्भारिक प्रकरणों का समझना साधाग्ण 
बात नहीं हे । कृपया डपक्रम और उपसहार को ध्यान में रखते 
हुए सारे प्रकरश का भाव समझने की चेष्टा किया करे | 

४४>-यजुर्वेद अध्याय ३४ मन्त्र २० में पितरों की तृप्ति के 
निमित्त गाय की वषा अथात चिकनी चर्वी का हवन करना इस 
प्रकार लिखा है--( अह वपा जातवेद पितृभ्यो जातवदों देवत्या। 
त्रिष्टुपछन्द । मध्यमा गबा तस्थ बषा जुहोति, बषा ज्ञातवेद 
पितृभ्य ३-३ पारस्करसृत्रम ) मध्यमाष्टका गोपशु द्वारा करिये हैं 
तिस धनु की वा को होमें, अट्ठ बपासिति मत्रेण ।' इस सन्त्र 
में गाय की बषा अथात्‌ चर्बी पितरो के निमित्त देनी लिखी है। 
और पित्तरों के निमित्त होम देने के पश्चात्‌ हुत-शेप का भक्षण 
करना भी श्रुति विहित है । अब आप बतल्ावे कि इस वेद आज्ञा 
को स्वीकार करते हैं या नहीं ? यदि नहीं तो क्‍यों ? लिखिये। 

४४-आप सूत्र ग्रन्थों के श्राधार पर वेद मन्‍्त्रों का भाव 
जानने की चेष्टा करते है। और ऋषि के ग्रन्थों मे आप पढ चुके 
होंगे कि ऋषि दयानन्द किसी भी ग्रन्थ के उस भाग को नहीं मानते 
जो बेद विरट हो। प्राशिवध के वेद विरुद्ध होने में हम पहिले 
वेदों के अ्रमाण दे आये हैं। अत इन ग्रन्थों के उत्तरदाता हम नहीं। 
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हा साज्षान्‌ बंदों में से जिन्हे कि हम म्वत प्रमाण मानत हैं झाप 
कहीं से भी कुछ पद हम उत्तर देने के लिये तय!र हैं। जिस मन्त्र 
के द्वारा आपने गौ की वषा पित्तरें को भेजनी सिद्ध की है उसमें 
गौ का कहीं नाम भी नहीं | यह मन्त्र जिन दो मन्त्रों के बीच में है 
उनके दो > ध्र्थ हैं| और इस मन्त्र का अपने से पहिल और पिछले 
सन्‍्त्र के साथ अथ भेद से सम्बन्ध है। तीनों मन्त्रों का अर्थ और 
उस्चकी सगति नीचे पढिये-- 

क्रव्याद मर्भि प्रहिणीमि दूर यमराज्य गन्छतु रिप्रवादद । 

इद्दैवायमितरों ज्ञातवदा दवेभ्यों यज्ञ बहतु प्रज्ञानन । 

यज़ु० आ5> ३७५४ म८ १६ 

एक अर्थ--मे मासाददारी अप्नि को दूर भजना हूँ ' बह दुगन्धित 
पदार्थों का ढोने वाला यमगाय्य मे ज्ञावे। दूमरा नातवेदा अग्नि 
यहा हमारे पास ही रहे । और वह ज्ञानी डी तरह देबताओं को 
हृवि पहुंचाता रहे । इस मन्त्र मे दो प्रकार के अपग्रि है। इनमे से 
एक श्रप्मि क्रव्याद अथान मास खाने वाला है। वह श्मसाम चिता 
का अप्नि है। और दूसरा अग्नि जातवेदा है अथोन ज्ञानी की तग्ह 
सुख देने बाला है | वह यज्ञ का अप्रि है! इस मन्त्र मे क्रव्याद 
श्रम्ति को नगर से दूर रखने का उपदेश दिया है और ज्ञातवेदा 
अझप्ति को अपने पास घर में रखने की आज्ञा दी हे। चिता मे 
रकक्‍खे हुए प्रत मनुष्य के चर्बी और मेद आदि को प्रेब अम्नि खाकर 
अथात्‌ परमाणुओ में विभक्त करके णसगाज्य में पहुंचाता है। 
जिन्होंने निरुक्त को पढा है वे वेद के यम और पितरगों को सली- 
भाति जानते है| इनकी गणना निरूक्त मे मध्यम स्थानीय देवगरणों 
सें हे । मध्यम च्थान अथात अन्तरिक्त ( आकाश ) के ये सारे ही 
देव वायु और विद्युत्‌ के विशेष भेद हैं | वायु के उस भाग को जो 
कि चिता से गये हुए दुगेन्वित पदार्थ को प्रहण करता है और फिर 
शुद्ध करके मेघों द्वारा भूमएण्डल पर भेजता है, यम और पितर 
नाम दिया गया है। आकाश मे जहा कि ये देवगण रहते हैं उसी 
का नाम यमराज्य हे | 
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मन्त्र का दसरा अथ 

( क्रव्यादम ) मासाहारी ( अग्रिम ) अप्लि की तरद दूसरों को 
तपाने वाल को ( दूरम ) दूर रख । ( रिप्रवाह ) वह पाप का ढोने 
वाला ( यमराज्यम ) न्‍्यायावीश के दबार मे ( गच्छुतु ) जावे | 
( अयम इतर जातबदा ) यह दूमरा मास न खाने वाला ज्ञानी 
( इह ) यहा ही रहे | ( देव भय ) विद्वानों के लिये ( हृव्यम्‌ ) यज्ञ 
के योग्य पदार्था को ( प्रजानन,) जानता हुआ ( बह्दतु ) पहुँचाता 
रहे । 

इस मन्त्र में मासाद्वारी को दस्ड दिलाने का और माख न खाने 
वाले ज्ञानी को पास रखने का उपदेश दिया है। इससे आगे वाला 
सन्त्र पढिये-- 

“बह वषा जातवंद पितृभ्यों यत्रेतान बत्थ निहितान्‌ पराके । 
मेदस कुल्या उप तान्‌ सख्रवन्तु सत्या एपा माशिष सन्नमन्ता 
म्वाहा । २० | 

ण्क्र अर्थ 

हे क्रयाद अप्नरि ? इस मृतक की चर्वी को आकाश में पितर 
नामक वायु के पास ले जा। मेद की सब नार्डियों का रस भी 
उसी के पास तले जा । इन पदार्था के यथाथ रूप, आशीवाद होकर 
हमारी तरफ कुके ओर सुखदायक ढों । यह दिखलाया गया है कि 
सखतक प्राणी के शरीर विभिन्न अवयव, पितर नामक वायुमण्डल 
में जाते हँ। और वहा से सुसदायक द्वोकर भूमए्डल पर आते 
है | ऊपर क सन्त्र स इस अथ में इस मन्त्र की सकुति हे । इसी 
मन्त्र के ऊपर प्रश्न किया है परन्तु इसमें उनके निदेष्ठ विषय का 
कहद्दीं नाम भी नहीं हे । 

दूसरा अथ 

( जातबेद ) दे ज्ञानी पुरुष ? ( पितृभ्य ) रक्तक-महापुरुषों 
के पास ( वषा वह ) बीज बोने योग्य भूमि को पहुँचा ( यत्र एतान्‌ 
पराके निद्वितान्‌ वत्थ ) जद्दा इन्हे कष्ट में पडे हुओं को जानता दो । 
( मेद्स कुल्या ) भारी २ नहरे ( तान्‌ उप स्रयन्तु ) उनके पास 
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बद्दा दे । ( एपा सत्या आशिप ) इनके साधु आशीबाद ( मन्नमन्तु 
स्वाद्दा ) सबको प्राप्त हों, सुबदायक हों । 

मन्त्र में यह प्रकट किया गया है कि अच्छी भूमि और पानी 
की नहरे उन्हीं क पास होनो चाहिये जो प्राणीमात्र के भल्ले की 
इच्छा रखते हों । इस सन्त्र के इस अथ का आगे बाल्ने मन्त्र के 
साथ सम्बन्ध हे | वह मन्त्र यह है-- 

स्थोना प्रथिविनोभवानक्षरा निवेशिनी । 

यच्छान शर्म सउप्रथा अपन शोशुचद्धम २१, 

प्रथिवी हमारे लिये सुखदायक निष्कण्टक और बसाने त्राली 
हो। वह विस्तार से हमे कल्याण दे। और हमारे दु खदायक 
कम दूर हों । 

भूमि हमारे लिय निष्कप्टक और बसाने वाली तब ही हो 
सकती हे जब कि बह एम पुरुषों के द्वाथ मे हो जोकि प्रत्येक 
प्राणी का कल्याण चाहते हो। दूसरी तरह के लोग तो वहा बसने 
वाल्ने प्राणियों को दु व देगे और उज्जाड देगे। पाठक ध्यान से 
पढेगे तो पत्ता लगगा कि बीमवे मन्त्र के दूमरे अथ का इस सन्‍्त्र 
के अथ के साथ घनिष्ठ मम्बन्ध है। यह भी पाठक समझ गये 
होंग कि बीमवे मन्त्र के दोनों ही अर्थों से गौ की वपा होम करने 
का कोई भी भाव नहीं टपकता । आग पीछे के मन्त्रों को देखकर 
पता चलता हे कि यहा प्रकरण ही और है। इसलिये सूत्र ग्रन्थ 
का वह विनियोग जो कि प्रश्न कता ने डद्बृत किया है, सत्रेथा 
प्रक्षिप्त और वेद विरुद्ध है । 

४६--प्रथमबार के सत्याथ प्रकाश प्रष्ठ ३०३ में स्वामी दयानन्‍्द 
जी लिखते हैँ कि “जहा + गोमेवादिक लिखे हैं वहा > पशुओं मे 
नरों को मारना लिखा है । और एक बेल से हजारों गाये गर्भवती 
होती हैं इसस द्वानि भी नहीं होती और जो वन्ध्या गाय होती है 
उसको भी गोमेधादि मे माग्ता लिखा है क्योकि वन्ध्या से दुग्ध 
और वस्स्थादिकों की उत्पत्ति नहीं होती ” यह कथन स्वामी जी ने 
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ब्राह्मण ग्रन्थ के आधार से हो जिया है । अब आप म्वामी जी के 
कथनानुसार गोमेष यज्ञ को सत्य स्वीकार झातने है या 
नहीं लिखिये ? 

४६--यज्ञ में अथवा अन्यत्र भी पशु हिसा के ऋषि दयाननन्‍्द 
सवंया विरुद्ध है । इस विपय को हम प्रमाण सहित शध्व प्रश्न 
के उत्तर में लिख शाय हैं (हम यह भी लिख आये है कि प्रथमा- 
वृत्ति के सत्याथ प्रश्रश में बहुत-सी सिद्धान्त विरुद्ध बाते उस 
समय के लेखक पण्डितों ने लिख दी थी» और उनके सशोवन के 
लिय ऋषि न उसी समय आदेश दे दिया था। झ्मत इस प्रश्न का 
उत्तर देन की अःतश्यकता ही नहीं रह जाती | यद्ृबेश्जरहह ते 

४3--आये समाजी विद्वानों की मान्यता है कि ईश्वर दयालु 
है ओर दयालुता का परिचय उजने वेदों द्वारा दिया है परन्तु यह 
बात मिथ्या है क्योंडि वेदों में हिंसा का विधान अवश्य सिद्ध 
होता है इसल्निये वेद ईश्वर कृत नहीं और न वदोक्त ईश्वर दयालु 
ही सिद्ध हो सकता है लिग्बिय ? 

४५७उ--वदों में हिसा का विधान कहीं भी नहीं। अत बेद 
इेश्वरकृत है और ईश्वर दयालु हे। क्योंकि उसन प्राशिमात्र के 
क्ल्यागा के लिये ही सृष्टि को बता» है और वेदों का पत्रित्र 
ज्ञान दिया है । 

#८--सत्याथ प्रकाश मन्तठय + में लिखा है ६ चारों बेद 
ईश्वर प्रणीत होने से निश्रान्‍्त व स्वत प्रमाण मानता हूँ । सो 
एसला कहना मिश्या है क्‍योंकि वाजसनेयी माध्यन्दिनी आदि 
शाखाओं के होने से वेद सब ऋषि प्रणीत ही सिद्ध होते है। 
यदि आप वेदों को ईश्वर कृत मानते हैं तो लिखिये * ाप्गि 

४६--वेदों की जित्तनी मी शाखाय है सब ऋषियों के नाभ 
से प्रसिद्ध हैं। यदि आप ऐसा कहें तो शुक्ल यजुर्वेद सहिता भी 
बाजसनेयी माध्यन्दिनी शाखा होने से ऋषि प्रणीत ही सिद्ध द्दोती 
हैँ क्योंकि याज्षबलक्य ऋषि के पिता का नाम वाजसनेयी था 
इससे याज्ञवल्क्य का नाम वाजसनेयी हुआ । अब आप वेदों को 


हु 
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ईश्वर कृत किस प्रकार सिद्ध करते है लिखिये ? 

६८--वाज् सनेयी ऋषि का नाम किन सहिता में लिखा है 
यदि झ्राप एसा कहे तो शुक्त यजु॒र्वेद सहिता अध्याय २५ के अन्न 
में इस प्रकार सिखा हे ? 

इति माध्यन्दिनीयाया वाज़मनेयि-सहिताया पचरविशोड्ध्याय । 
लिखिये बद के ईखर कृत होने मे क्या प्रमाण है ? 

६१--बद ऋषि कृत होने में किसी श्रति हा प्रमाण हो तो 
लिखिय । यदि आप एसा फहें तो जरा देखिये (आदित्यानीमानि 
शुक्तकानि यजृषि वाजलनेथन याज्ञवल्क्यनाख्ययन्त । १४-६-४-३४३ 
इति श्रुत ) आदित्य अवात सर से प्राप्त किय हुय निर्दोष शुक्तयज्ु 
वाजसनि के पुत्र याज्ञवलक्य के नाम से कहे ज्ञान हैं। लिखिये 
अब वेद ईश्वर कृत है था ऋषिक्ृत ? 

#प-५६-६८०-६१--इन चारों प्रश्मा में एक ही बात को दुद्वराया 
गया है । यह प्रश्न उठाया गया है कि शुक्र यज्जु सहिता वाजस- 
नेय के नाम से प्रसिद्ध है इपलिये वाजसनय अथान्‌ याज्ञवल्क्य 
ऋषि की बनाई हुई हे । ईश्वर स पाई हुई नहीं। इसकी पुष्टि मे 
आपन ६० व प्रश्न में ब्राह्मण का प्रमाण दिया है ! बह प्रमाण भी 
और इसका अथ भी हम नीच लिखे देते हे ताकि पाठकों को 
पता लग सके कि यह प्रमाण प्रञ्न कतोी + पक्ष की पुष्टि करता 
है या नहीं । 

“झआादित्यानीमानिणुक्कानि यजूषि बाजसनयेन याज्ञवल्‍कय 
नाख्यायन्ते” य शुक्त यज्ञु आदित्य अधोन ईश्वर की तरफ स हे ! 
और वाजसनय याक्षवल्क्य इसका व्याख्यान करत हैं । 

झादित्य नाम बंद में ईश्वर और सूय दोनों का आया है| 
यहा यजुर्बेंद का ज्ञान सूथ की तरफ से तो आ नहीं सकता--क्यों 
कि सूय जड हे | इसलिये आदित्य नाम यहा ईश्वर का ही हे 
और झतएव वेद का ज्ञान ईश्वर की तरफ से ही आया है यह 
ब्राह्मण का तात्पय है । अब इम वाक्य से इतना तो स्पष्ट हो गया 
कि वेद ईश्वर की तरफ से मिले है । अब रद्द गया यह वाक्य कि 


चाजसनेय यातलवल्क्य इनहझा आख्यान करता है" इसका मी भाव 
स्पष्ट ही है कि वाजसनेय याज्ञवल्क्य इनका व्याख्यान करता है । 
और वाजसनय याज्ञवल्क्य का वह व्याख्यान ग्रन्थ शतपथ ब्राह्मण 
के नाम से वबदिक साद्दित्य में प्रसिद्ध भी है। अत, यह स्पष्ट सिद्ध 
है कि वेद ईश्वर से आये हैं मनुष्यक्रत नहीं । 
६०--'बद के आदि व अन्त में किसी का मगलाचरण नहीं 
है इसस बेद ईश्वर कृत हैं। आपका यह भी कहना प्रलापमात्र 
हैं| क्योंकि स्वामी दयानन्द ज्ञी का यजर्वेद भाष्य खोल कर 
देखिय तस्कर प्रत्यक अध्याय क प्रारम्भ में पाप की निवृत्ति के 
ल्लिय मगनाचरण किया है और बढ़ इस प्रकार है--विश्वानि 
देव स्वितुदुरितानि पराछुब ।” छअथात ऋषि याज्ञवल्क्य ने स्ये- 
देव स प्राथना की हे कि (दुरितानि पापानि परासुब) हमारे पापों 
को दूर कीजिये और भाष्य के अन्त में (3० ग्व ब्रह्म । यजुर्वद 
2०-१७) इस प्रकार अन्तिम मगलाचरण भी किया है। अब 
कहिये वेद ईश्वर कृत है या ऋषिकृत ? 
६२--धन्य हो महाराज | आपके अनोगख तक पर तो कुछ 
न्यौछ्ावर करना चाहिये। आप सिद्ध तो यह करने चले हैं कि 
वेदों में मदड्बतलाचरण है। ओर हतु यह दे रहे है” कि ऋषि 
दयानन्द ने अपने वेद-भाष्य में प्रयक्र अध्याय में मन्नलाचरण 
किया है । पाठक महोदय भी हभारे प्रश्न कता की बुद्धि को दाद 
दे और सोच कि अपने वेद भाष्य के लिय ऋषि दयानन्द का 
किया हुआ मसद्बलाचरण, वेद के लिये वेद ऋतो का किस प्रकार 
हों गया। श्रीमान ज्ञो ? कुछ सोच कर लिग्पपग कर। प्रशों की 
9११ सख्या पूरी करने के लिये कुछ या ही अनगल न लिख मारा 
करे | आप लिखते हैं कि वेद के अन्त में “ओ ख ब्रह्म”? न्याया हे 
यह मन्नल हो गया | श्रीमान जी यद चालीसवा अध्याय तो सारा 
ही ब्रद्माध्याय है । इश्लिय इसमें तो एक ख ब्रह्म ही नहीं, 
कवि , मनीषी, परिभू , स्वयम्भू आदि परमात्मा के कितने ही नामों 
का उल्लेख है। इसलिय 'ओं ख ब्रह्म' भी इस अध्याय का ही झद्ज 
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है, म्नलाचरण नहीं । और मड्अलाचर्ण ग्रन्थ कतो ग्रन्थ के आदि 
मे फ्िया करता है न कि अन्त में, इस कारण से भी यह वाक्य 
मदड्जलाचरण नहीं है । 

६३--ऋग्वर/दि आभाप्य भूमिका प्रप्ठ ?० में लिखा हे कि 
(एवं वा अरेउस्य, महनोभूतस्थ नि श्सितमेतहम्बंदी यग्रजुर्वेंद 
सामवदोडथ्वागिर्स ) इस प्रमाण से चारों वेद श्वास की भाति 
ईश्वर से ही उत्तन्न हुय दे। सो यह फहना भी आप का ठीक 
प्रतीत नहीं होता क्योंक्रि--अरेउस्य महतो भूतस्य नि खसित- 
मेतटग्वदो यजुर्वेद सामवेदोउथवानब्विग्स इतिहास पुराण विद्या 
उपनिषद श्लोका सूत्रास्यनुव्याख्यानानि व्याम्यानान्यन्येबेतानि 
सवोशणि नि श्वम्ितानि | 7५ ४ ब्रा: »-*०५। उस प्रमाण द्वारा 
आपको पुराण प्यनत प्रमाण मानने होंगे, क्योकि बीच में 'इति! 
शब्द नहीं है जिस से आप चार्यो वेदों को ही ईश्वर कृत सिद्ध 
कर सके और भन्त में सवाण्ि शठद का प्रयाग होने से विषय 
व विधायक आदि सब ही ईखर से खास की भाति उत्पन्न हुए 
मानने पडगे और वेदों को ही हम ईश्वर कृत मानते है! एसा 
कहना भी मिशया सिद्ध हो जाता हे । लिग्िये, वेदा के इश्वर कृत 
होने में क्‍या प्रमाण है ? 7 णएए 

६३--(ऋषि दयानन्द का मन्तव्य है कि जो वेदों के व्या- 
ख्यान रूप जअह्यादि महपियों के श्न्यथ है तनको परत प्रमाण अथोत 
वेदों के अनुकूल होने से 7माण और जो इनमे वेद विरूद्ध वचन 
हैं उनको अव्माण मानता हूँं४। इस मन्तवठ्य के अनुसार इस 
ब्राह्मण का जितना भाग वेदानुकूल था उसी को भूमिका में उद्घृत 
किया है शेप को नहीं । इतना ही अश वेद के अनुकूल है और 
शेप नहीं यद्द क्‍यों ? इमऊ लिये प्रमाण आगे पढिये--- 

तस्मायज्ञात्सवहुत ऋच सामानि जज्निरे । 

छुन्दासि जज्ञिरे तस्मायजुस्तस्मादजायत । 
भावाथे---उस सवपूज्य यज्ञरूप भगवान्‌ से ऋक्‌ू, साम, अथवे 
और यजुर्वेद का ज्ञान मिला । 
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इस प्रकार वेद ने केवल चारों वेदों का आगमन भगवान से 
बतलाया है, इतिहास पुलण सूत्र आदि का नदही। इ्माज्य चारों 
देहों का आना ही वेदानुकूल है इतहासम पुराण आदि का नहीं । 

६४--ऋग्वदादिभाष्य भूमिका प्रृष्ठ १२४ में लिखा हे कि 
(नम्माय्ज्ञात्मवेहुत ऋच सामानि जज्ञिरे | यजुर्वेद ३१-७) इम्त 
प्रभाण से चारों बद ईश्वर कृत सिद्ध होते है परन्तु यह भी कहना 
अमत्य है क्योंकि (त्रिपादुध्व उद्देत्पुरप पादोउस्येहाभवत्थुन । 
यजर्वेद ३१-४) ईश्वर के तीन हिस्से तो उड क्र ऊपर अधर जा 
लटके और एक हिस्सा यहा रह गया | अब बतलाइये कि बंद 
श्वास की भाति तीन हिस्सों से दुस्पन्न हुये या एक पाद से 
लिग्बिये ? 

६४--इस प्रश्न का उत्तर आठवे और नवे प्रश्न के उत्तर मे पढिये। 
उन प्रश्नों में भी ब्रह्म क तीन पादों के विषय में ही पूछा गया था । 
यह पुनरावृत्ति ११? सख्या को पूर्ण करने क लिये ही की गई 
प्रतीत हाती है ! 

६४--स्वामी दयानन्द जी क यज़ुर्वेद अध्याय २३ मत्र ?६ से 
३१ तक कश्डिकाओ का बेदार्थ, राज्य प्रकरण की शतफ्थ श्रुति 
दें; अनुसार लिखा है और शतपथानुसार होने से अपना अर्थ 
सत्य और प्राचीन भाप्यो को मिथ्या बतलाया है परन्तु भाय 
समाजी विद्वान हाथ में वद पुस्तक का लेकर विचार करें तो क्‍या 
प्राचीन भाष्य वबद व शतप्थ के विरुद्ध सिद्ध होते है ! यवि सिद्ध 
दोते है तो प्रमाण सहित लिग्बिय ? 

६४-+तरेस्ठब प्रश्न के उत्तर में हम बतला आय है कि ऋषि 
किसी भी आपे ग्रन्थ के वेद विरुद्ध अश को प्रमाण नहीं मानते। 
अत उन्होंने सूत्र अथवा बाह्यण अन्थों के उतने ही अश का अपने 
भाष्य में अनुसरण किया है जो वेदानुकूल था । बंद विरुद्ध अश 
का उन्होंने सवंत्र परित्याग किया है| इसका एक उदाहरण तो हम 
अभी ६३वे प्रश्न के उत्तर मे दे आये हैं! ऋषि का यह भी 
सिद्धान्त है कि वेढों में सृष्टि नियम के विरुद्ध कुछ भी नहीं हे । 
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क्योकि सृष्टि नियम ईश्वर की ठययस्-ए है अत अपनी ठ्यव- 
स्थाओं के विपरीत ठयवक्‍ह'रा का उसझे अपने ही ज्ञान बद में 
होना अमम्भव है। उस अब्यय के अन्य भष्य कत्तो सद्दीधर 
आदि ने ईश्वरी। नियम +. निरुद्ध यांड का सम्बन्ध स्त्री ऊ साथ 
कराने के भाव उन मन्त्रों में « निकालते ही चेष्ठटा डी है अत 
व भाष्य बद तिरुद्ध है । यद्यपि ७ भाव मदीवर आदि कु अयने 
सस्तिष्क की उप नहीं है उम्होंने भी इ : सत्र ग्रन्थों से लिया हे | 
परन्तु ग्रामार्य की रष्टि से सत्र नथा नाहाण ग्रन्यो का भी आसन 
बह ही है जो इन भाष्यों क। | व सब अन्य भी बद +% विरुद्ध होने 
पर अप्रमाण है ।/महीघर आति पर ऋषि का आ्षिप टसीलिप है 
कि उन्होंने सवेधा दूसरों पर नि जिया, अपनी समालोचनात्मक 
हृष्टि से कुछ भी काम नहीं लि”) यह प्रश्त हो सकता है कि 
ऋषि दयानन्द ने टस अध्याय के एस शाग को राज्थ में ही 
क्यों लगाया ! इसमे क्‍या प्रमाण | इस प्रश का उतर हम इसी 
अध्याय के उपकम ओर उपसडार से देत है । इसके लिय हम दो 
मन्त्र आरम्भ के और तीन अन्त के अथ सहित उद्वृत करक 
बाद में कुछ पक्तियाँ में अपने विचार प्रक्नट करेंग | 

“हिरएयग्भ स्मवनताग्र भ्ृतरप जान पतल्गिझ आसीत | सदा- 
धार प्रथिवी द्यामुतमा कसम देवाय हविषा विवम । यजञ० अ० 
#्३इ म८०८ १ । 

(म्रृष्टि को उत्पत्ति से पहिले सारे प्रकाशभय अगुओ का आधार 
ओर छष्टि की उत्पत्ति के बाद सारे मूतो ॥आ अधिप्ठात। एक ईश्वर 
ही था) वर दी ने इस प्रथवीनोक और झुलोक आदि को चारण 
किया है । ऐस छुख्र स्वरूर सभगयान्‌ की हम स्तुति करत हैं । १। 

“उपयाम ग्रहीतोडइसि प्रजापतय त्वा जुष्ट यृहाम्यप त योनि 
सूथस्त महिमा यरने5हनत्सवत्सरे महिमा सम्बभूब यस्त वायाबवन्त- 
रिक्ष महिमा बभूव यस्‍्त दिवि सूर्य महिसा सम्बभूतव तस्म ते 
महिम्ने प्रजापतये स्वाहा देवभ्य ।२। 

मावाथ-ध्यान के द्वाग गूड़ीत होने योग्य से सेव्य भगवन्‌ ? 
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में तगा, प्रजा के पालक राजा की रक्षा के लिये ध्यान करता हूँ | यह 
सारा विश्व तरे ज्ञान का सावन है। सबत्मर में, वायु में, अन्त- 
रिक्ष मे और दयुलोक में होने बल सूथ में तेरी ह। महिमा प्रकट 
हो रही है | आपकी उस महिसा को नमस्कार है। तथा तरे प्रजा- 
पालन-रूपी महत्व और दिव्य शक्तियों को नमस्कार है । 
अन्त के तीन सन्‍्त्र 

“सुभू स्वयम्भू प्रथमा अन्तमहत्यणंवे । 

दव है ग्सृत्विय यतो ज्ञात प्रजापति ” ६३ 

शुद्र सन, स्वय सत--अथान उत्पत्ति विनाश से रहित ईश्वर 
न इस सपतार भहासागर में समयाचुकूल एक गम्भीर शक्ति का सम्ार 
किया जिससे राज्ञा की उत्पत्ति हुई | ६३। 

"होता यक्ष॒त्प्रजापति सोमस्य मर््धिान्नि ज़ुषता पिवतु सोस 
होतियज्ञ" | ६४। 

राष्ट रूपी यज्ञ मे आहुति डालन बाला राजा प्रजा के पालक 
भगवान की पूत्ा करे । और उसके सोम--सब प्राणियों को शान्ति 
देन वाल गुग्ा से प्रीति कर । तथा स्वय भी उसी सोम को पीकर 
शान्त हो । और फिर होता बन कर राष्ट रूपी यज्ञ का 
अनुष्ठान कर । 

“प्रजापत न त्वदेनान्यन्यों विश्वा जातानि परिता वभूव | 

यत्कामाम्त जुहुमस्तजन्नो अस्तु बय स्याम पतयो रयीणाम्‌ ।६५। 

हे प्रजा के पालक भगवत्रान ? इन सब ससार मे उत्पन्न हुए 
प्रथिब्री आदि पदार्थों को आप से अन्य और कोई अधिकार में 
नही रख सकता, जिस कामना से हम श्रापकी स्तुति करते दें वद्द 
हमारी पूर्ण हो और दम सम्पत्ति के स्वामी हों । 

इस अध्याय के आरम्भ में पहिले मन्त्र मे ईश्वर की स्तुति फी 
गई है । और दूमरे मन्त्र में राष्ट्रपति राजा की रक्षा के लिये 
भगवान्‌ से प्राथना की गई है। अध्याय के झन्तिम मन्त्र में फिर 
भगवान की स्तुति करते हुए सबके लिय सम्पत्ति की याचना की 
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गई है। इससे पहिल मन्त्र में राष्ट्ट्रति को भगवान से सोम गुण 
की प्राप्ति का यत्र करते हुए राष्ट्र रक्षा का उपदेश दिया गया है | 
और इससे पहिले मन्त्र में इस प्रकार के शुभगुणों से सप्न्न राष्ट्र- 
पति की उत्पत्ति भगवान से दी हुई शक्ति से बतला कर उसे प्रजा 
का मान्य घोषित किया गया है। इस प्रकार इस अध्याय के उप- 
क्रम और उपसहार में ईश्वर और राज्ञा दो ही विपय हैं। अस 
मध्य में भी इन्हीं दो विपयो मे सं किसी का बशणन होना चाहिये। 
यदि ईश्वर और राज़ सम्बन्धी विपय पहिल ही सम'प्र हो गया 
होता तो अन्त में उपसहार में यह ही विपय न रहना चाहिय था| 
परन्तु यह विषय उपसद्दार मे भी है अत मध्य में भी इसा विषय 
का रहना आवश्यक है। यही काग्णु है कि प्रहदपि दयानन्द न 
अध्याय के मध्य के गणानान्त्वा' आदि मन्त्रों का ठ्याख्यान र।ज्ञ- 
परक किया है । अत यह हो व्याख्यान बदानुकूल हैं और शेष 
वद विरुद्ध है । 

६5--स्वामी दयानन्द जी ने यजुर्वद अध्याय १७ मन्त्र ६? 
में लिखा है कि (त्रिघा बद्धा वृषभो गरोरबीति अिवा वड्धस्त्रवा 
बद्धो मन्‍्च्रब्राह्मणकल्प वृषभो रोरवीति | निरुक्त १३-७) इस निरक्त 
के प्रमाणानुसार थज्ञ को मन्त्र, ब्राह्मण और कल्य अथान्‌ सूत्र 
द्वारा बवा हुआ लिखा है| परस्तु स्वामी दयानन्द जी का बंद 
भाष्य देखा जाय तो इन तेरह करिडकाओ में कही पर भी इन 
तीनों का योग नहीं प्रापा ज्ञाता और सूत्र को तो आाष्यभर मे 
कही नहीं लिग्वा फिर स्वामी जी का वेदभाष्य बंदानुकूल है यहद्द 
किस प्रकार हो सफ्ता है ? लिग्विये । 

कमकराण्ड को शतपथ श्रुतियों के विपय में ज्ब हि आय- 
समाजी विद्वानों स ठत्तर नहीं बनता तब हेत्वाभास प्रक्षिप्त कह 
कर ही नस्तिकता का परिचय देने लगते है। परन्तु स्वामी 
दयानन्द जी ने अपनी कलम से ब्राह्मण भाग में कहीं पर भी 
प्रज्षिप अश नहीं लिखा है | यदि ऋऊह्दी लिखा है तो लिखिय ? 


[ ६६ ] 


६६ (क)-+मन्त्र ब्राह्मण और कल्प से यज्ञ को बधा हुआ 
बतलाया है न कि वेद को । यात्िक लोग यज्ञ में मनन्‍्त्रों का विनि- 
योग और सूत्रों की विधि कः अनुसरण भी कग्ते ही हैं। परन्तु 
वेद को इनके हन्‍्वन से चया हुआ कही भी नहीं कहा गया | अत 
याज्षिक व्याख्या में वेदानुकूल कल्प तथा ब्राह्मण का अनुसरण 
व्याख्यता यथा रूचि कर सकता है वज्ञानिक व्याख्या में भी 
ब्राह्मण के वेदानुकूब शब्टार्थ ॥। अनुसरण कर सकता है। कोई 
व्याख्यान बेद विरूद्न तब ही शो सकता है जब कि बंद के सिद्धार्न्तों 
के विरुद्ध जा रहा हो इसलिये नहीं कि उसमें सूत्र का प्रमाण नहीं 
दिया गया है । 

(सर) में एक स्थान पर पहिले भी दिखला आया हूँ कि ऋषि 
दयानन्द ब्रह्मादि महर्पियों के वेरें के व्याख्यान-छप ग्रन्थों को बंद 
के अनुकूल होने पर प्रमाणु ओ वद के विरूद्न होने पर अ्रप्रमाण 
मानते हैं | देखिये प्रश्न 55 का उत्तर । यदि इन ग्रन्थों में प्रज्षिप्त 
अथवा बंद विरूद्ध विपय न होते तो ऋषि दयानन्द अपना यह 
मन्तठ्य क्यों प्रकट करते | इसलिय आये विद्वान ऋषि की इस 
आज्ञा का अनुसग्ण करते हुए गमा कटद्दा करत है। 

६७--याम्काचाये प्रररण विपय में इस प्रकार लिखते है 
कि (नतु प्रथकरवेन मन्त्रा निर्वक्तव्या, प्रकरणश एब तु निर्वक्तव्या) 
इस ग्रमाणखानुसार सन्‍्त्रों का अर्थ अलग २ करके नहीं, किन्तु 
प्ररणान॒सार ही करना चाहिये। अब' श्राप बतलावे कि ( गणाना 
त्वादि ) य १३ कणरिडिक्ा किस प्रकरण की है? जग प्रमाण 
सहित लिखे । 

६७--गणान्तवा आदि १४ करिडकाओं का अथ जिस प्रकार , 
प्रकरणानुसार हे वह प्रकार हम ६५ बे प्रश्न क उत्तर में दिखला 
आये हैं)। 

६८-आर्योपदेशक महाशय रामचन्द जी देहली ने अपने पत्र 
में प्रकरण लिख कर बतल्लाया था कि सामान्य विषय तो मारे 
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अध्याय में और कभी २ अनेकों में थी व्य प्र रहते है और उनके 
विशेष अगों का बशुन मन्त्रों मे होता है जो देवताओं के द्वारा 
जाना जाता है । अआआ महाश4 चद जी का कथन यदि आप 
सत्य सममते है अथबा इन $क३१ +। *ई आधार है ता निस्ब ? 
8८-हमारे सामने म-ाशय राभमचनद्र जी का बह पत्र नहीं 
है। जब तक हम पनक निवन्च को आद्योपानत न देख ले कोई 
सम्मति स्थिर नहीं कर सक्त | आप इस जिपय हो पत्र जिस्बकर 
उनसे पृद्ु सकते हैं | व आपका यथाचित सभावान ऋर7 देग। 
६६--यजुर्वेंद में ४० अध्याय प ये ज्ञात है जिनमे ४८ अध्याय 
तक तो यज्ञों का वशन और एप अव्याय मे उगनिपद है। परन्तु 
स्वासी दयानन्द जी का वेदभाष्य ख्वोज्ञ कर देखिये तो बेद वा गज्ञ 
पद्धति के अनु पर कही पर भी थज्ञों का बन नटी मिलगा । यदि 
मिलता है तो प्रमाण द्वारा लिगम्बिये १ 
६६-६में आपको पहिले बतला चुका हूँ कि ऋषि दयानन्द ने 
वेदों का नरक्त अथवा बेज्ञानिक व्याख्य'न किया है याजिक नहीं ) 
अत उन्हें झपने व्याख्य'्न में याज्षिक्त प्रक्रिषा का दिग्लाना 
आवश्यक न था। वेद ऋ ४६ अब्यायो भ यज्ञों का ही विपय हे 
यह भी बात नहीं। यों तो यज्ञ अनेक प्रकार के हैं और ससार के 
सब ही विपय यज्ञ के गर्भ मे समा नाते है। प न्तु ज्ञिस कम- 
काणएड को आप यज्ञ का नाम दे रहे दे बढ़ ठी विपय इन सब 
अध्यायों मे है यह बात नहीं है । इल अध्यायों म॒ आविभौतिक, 
आधि-देविक और आध्यात्मिक सत्र प्रकार के विषया का प्रतिपादन 
है। हा किसी भी भसन्‍्त्र को किसी यज्ञ के भाव का प्रकाशक देख 
कर उसका उस यज्ञ मे विनियोग ७ए' जा सकता हे | 
७०--म्बामी दयानन्द जी के यजुर्बेद भाष्य स यदि कोई 
अश्वमेध यज्ञ प्रकरण का जानना चाहे ता जान नही मकता, क्योकि 
उसमे कसकाण्ड का विधान ही नहीं है । परन्तु प्रऋरण जानने के 
लिये कात्यायन सवोनक्रमशिका मे इस प्रकार लिखा है--अथाख- 
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मेघखतुरो उष्यायात्प्रजापतिरपश्यनज्ञोमि । ४-१ इति सूत्रमू । इस 
तेज्ञोमि मन्त्र अयान बाई सब अध्णय से लेबर पच्ची लव अध्याय तक 
के मन्त्रों को प्रजापति देखते हये अथाग इन चार अध्यायों के मत्रों 
को प्रजापति ने देखा | तब्र उस प्रमाण से भल्ते प्रकार सिद्ध होता है 
किचार ब्रध्याया मे धख्मेव 'ज्ञजा प्रकरण और मत्रों का प्रजापति 
ऋषि सिद्ध होता है | अब आप वतलावे कि स्वामी जी के यजुर्वेद 
भाष्य में प्ररण ऋू लिय क्या +ई विधायक ग्रन्थ का प्रमाण लिखा 
है तो प्रमाण युक्त लिग्ब ? 

७०-(हम पहिल्ले भो कई जा" लिख चुके दे कि ऋषि दयानन्द 
ने अपना बेद भाष्य यश परक नढीं क्रियाजे यदि उनका व्याख्यान 
एसा होता तो उसमे यत्र विवायऊ ग्रन्थों के प्रमाण मित्र जाते 

(परन्तु उनका व्याख्यान नेरुक्त अथवा वेज्ञानिक है ) और अपने इस 
व्यास्यान मे प्रमाण रूप से उन्होंने निघण्दु निरक्त तथा शनपथ 
का प्रमाण स्थान-स्थान पर दिया टू । यह बात दूसरी है कि इन 
ग्रन्थों में आय हए किसी वेद विरुद्ध भाग को इन्होंने छोड़ भी 
दिया है। सम्नवत आप कहने लगे कि ऋषि ने पहिले २ ही इन 
ग्रन्थों के प्रमाण दिये है आगे चल कर नही इसलिये हम्त सातवे 
अध्याय के यजुर्वद भाष्य मे आय हुए कुछ उद्धरण यहा उद्धृत 
कम्त हैं । 

“ऋतमिति सत्यनामतु पठितम . ( निघण्टु 3। १०)” “बेश्चा- 
सर कम्पाद्रिखान्नगानज्ञपति, विश्व एननरानयन्तीति वा ( निरुक्त 
3।<-२१)"० “अ्रय मन्त्र ७।२।३।२४ शतपथे व्याख्यात ” 
( यजुवंद अ० ७ म० २४ ) इस एक ही मन्त्र मे निघण्टु, निरुक्त 
और शतपथ ऊे प्रग्गण दिये गये है | 

“पआ्रावेति मेपनामसु पठितम ( निरुक्त “।१० )" “अ्य मन्त्र 
शतपथ ४।२ ७। २ व्याख्यात ?” ( यजुर्बद अ० ७ म० २६ ) इस 
मन्त्र में निघएटु और शतप्यथ के प्रमाण दिये हैं “बच इत्यन्न 
नामसु पटितम ( निघण्दु २।७)”? “अय मन्त्र शतपथ ४२।७।३ 
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व्याख्यात ” ( यज्ञ० झ० ७ म० २७) इस मन्त्र में निघरदु और 
शतपथ दोनों के प्रमाण दिय गय है । 

य उद्धरण हमने एक हों स्थान के तीन मन्त्रों से दे दिय है । 
यदि आप अआग्व ख्वोल़ कर देखगे ता एस प्रमाण ऋषि के भाष्य 
में खहसों स्थानों पर मिलग । 

७९--स्वामी दयानन्द के यज्वेद भाष्य मे अनुवार्कों के 
अतिरिक्त मन्‍्त्रों की सख्या मी टीक नहीं है, क्‍योंकि पन्चीसव 
अध्याय में ४८ मन्त्र भाष्य सहित प्रकाशित किये है परन्तु यह 
सख्या अनुवाक सूत्र के विरुद्ध होने से मिथ्या हे । जरा इघर 
देखिये (शाददद्धिनेव »काहिग्णय्यगभश्वतसत्र झभानोदशमानोंमित्रोय- 
दश्धस्याष्टकौ यत्तपडिभानुक द्वेप चदशसप्न चत्वारिंशत ) १४-४७-२४ 
इति सूत्रम | इस सूत्र क प्रमाण से पन्द्रह अनुवाक और ४७ भन्त्रों 
की सख्या सिद्ध हाती है | यदि आप मन्त्रा की ४८ सख्य। को सत्य 
सममभते है तो प्रमाण द्वारा लिग्विये ? 

७१-इसम मन्त्र के एक रहने पर अथवा दो हो जाने पर भो 
अथ मे कोई अन्तर नहीं पडता। क्‍योंकि जिन पार्ठों में ये मन्त्र 
दो है उनमें भी पहिले मन्त्र के ही दो भाग अवशिष्ट रख कर और 
एक भाग को लकर दूभरा मन्त्र बना।दया गया है। और भाव 
वह ही है ज्ञो कि इस मन्त्र भाग के प्रथम मन्त्र में ग्हते हुए हो 
सकता था यहा विरोंव #ोई नहीं है पाठ भद रहने से एसा होना 
सम्भव हो जाता है | 

७२-स्वामी द्यानन्द जी ने अपने यज़॒बंद भाष्य में ( भखाना 
त्वा ) इस कण्डिका फा गणपति्देवता लिख कर ईश्वर का ग्रहण 
किया है सो ठीक नदीं। क्थोकि ( ब्रह्म व गणपति ) ऐसा श्रुति का 
कोई प्रमाण नहीं लिग्गा है यदि आप देवता विषय मे स्वाभी जी 
का कथन खत्य समझते हैं तो लिखिये ? 

७५२--निरुक्त और शतपथ में अप्रसिद्ध और सन्दिग्ध शब्दों 
का ही निवचन किया है सबका नहीं । गणपति शब्द अपने स्पष्ट 
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यौगिक अथ से सब देवगणों के रवासी भगवान्‌ की ओर स्वय 
सकेत कर रहा है इसके निवेचन की आवश्यता ही क्‍या थी। 
देवता विपय में ऋषि का कथन किस प्रकार सत्य है इसके लिये 
पढिय 5५ वे प्रश्न का उत्तर । 

७३-स्वामी दयानन्द जी ने कर्मकाण्ड को सर्वथा नष्ट भ्रष्ट 
कर दिया, टसी से करिडिक्रा में चार मन्त्र होने पर मी उन्होंने एक 
गणपतिरर्टबता लिख कर सीधा > ध्रर्थ कर दिया है। और कमेकारणड 
के विवायक सूत्र वा श्रुति को छुआ तक नहीं । क्‍या इप्त करिडका 
में एक ही मन्त्र है | यदि एक ही मन्त्र है तो लिखिये ? -“ *: 

७३--जिममें जीव दिसा का विधान है और जो वेद के सबेथा 
विरुद् है एसे कम-कराण्ड को नष्ट द्वी कर देना चाहिये था। यदि 
मन्त्रदाता भगवान्‌ को यहा चार मन्त्र अभीष्ट होते तो चार ही 
देते, एक में चार मन्त्रों के प्रवेश करने की क्या आवश्यकता थी। 
अन्न आप जरा मस्तिष्क से साम्प्रदायिकता का कीड़ा निकाल कर 
ओर वहा न्याय को स्थान देकर धार्मिक दृष्टर से देखे कि एक 
मन्त्र को एक मानने वाले सत्य पर हैँ या एक के चार टुकडे कर 
एक के चार बनाने वाले | यह सब लीला शाक्तों ने या आप जैसे 
महालुभावों ने अपना उल्लू सीधा करने के लिये की है। 

७४--गणाना त्वा गणपति हवामहे। प्रियाणा त्वा प्रियपर्ति 
हवामद्दे । निधीना त्वा निधिपति हवामहे । बसो मसभ | बआ्याहमस- 
जानिगभधमात्वजासिगभघम ! २३-१६ । ( १-२-३ ) ४ गणाना 
त्वेति त्रयाणा प्रजापतिऋषि । आयाबृद्दती छन्द । लिड्लोक्तादेवता | 
महिष्या अख्वप्रक्रण ? विनियोग (४) ३» बसोममेत्यरय साम्मी 
पक्ति छन्‍्द । ( अश्वोदेवता ) महिष्या अश्वसमीपे सवेशने विनि- 
योग । पश्व त्रिश्ञलि परियन्ति पिवृवन्मध्ये गशाना विधीनामिति। 
कात्यायन २०-६-१३ इति सूत्र प्रक्षालितेषु महिष्यश्वम्नुपसंविशत्यादस- 
जानीति कात्यायन २०-६-१४ इति सूत्र । 

इन प्रमाणों से इस करिहका मे चार मन्त्र सिद्ध होते हैं जिनमें 
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तीन से तो अश्चव की नव परिक्रमा और एक मन्त्र में पटरानी का 
अश्व के पास्र सोना लिखा है । यदि आप इस कणश्टडिकरा में एक ही 


मन्त्र और गणपतिदेवत्ता तथा उपासना विषय को सत्य सममतते हैं 
तो लिखिये ? 


+ ७४--इस प्रकरण विधायक कात्यायन सूत्र वेद विरुद्ध हैं. 
अतएव त्याज्य हैं इसके लिये देखिय ६५ वे प्रश्न का *त्तर। 

७४--ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका प्रष्ठ ३४७ में लिखा हे कि 
( अश्वो यत ईश्वरो बा अश्व ) १३-३-८-८ इतिश्रुते । ईश्वाग- 
स्पेवात्राश्वसज्नारतीति | यहा ईश्वर की ही अश्व सन्ना है।इस 
प्रकार शतपथ भ्रुति के प्रमाण में वा विकल्प के स्थान में--एबकार 
का प्रयोग किया हे सो मिश्या है। क्योंकि श्रुति मे 'ईश्वरों वे 
अश्व ” ऐसा प्रयोग न करके 'ईश्वरो वा अश्व ' ऐसा प्रयोग किया 
है| यदि आप इस व्याकरण की गलती को स्वीकार नहीं करते 
तो प्रमाण क्‍या ? 


७४--क्रपया पढ़ते समय ध्यान से पढा करे। यहा ऋषि ने 
४“ईश्वर का अश्व नास भी है”? इस» लिये शतपथ का प्रमाण 
दिया हे । और जआ्ञागे चल कर निधारण करते हुए “अन्य” शब्द 
देकर प्रकरण का निर्देश किया है। भाव स्पष्ट हे कि शतपधकार 
ने अश्व शब्द का इश्वर तथा अन्य अथ भी माना हे । परन्तु 
इस प्रकरण में झनन्‍य अथ सगत नहीं होता अत यहा अश्व शब्द 
का इंश्वर ही अथ है | भब आप बतल्ञाइय यहा व्याकरण के कौन 
से अग का भग हुआ ह । या आप के मत मे शब्दाथ ही व्याकरण 
है और वह शब्दाथ विरोध भो यहा है नही, यह हम ऊपर दिखला 
आय हैं । 

७६--स्वामी दयानन्द जी ने ऋग्वदादि भाष्य भूमिका प्र8 
३४६ में लिखा है कि (ता उस्रौ चतुर पद सम्प्रसारयाव वर्गे 
लोके प्रोणबाथा व्रषाबाजी रेतोधा रेतो दधातु २३-२० । महदीघ- 
रस्याथ । अश्वशिश्नमुपस्थे कुरुते वृषावाजीति । महिषीरवयमे वाश्व- 
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शिश्नमाकृष्य स्वयोनौ स्थापयति । 
भाषाथे--यजमान की स्त्री घोडे के को पकड कर आप 
ही अपनी डाल देवे । इस प्रमाण मे स्त्रामी जी ने कात्यायन 
सूत्र और सूत्राथ को महीधर का अथे बतला कर जनता को सरा- 
सर धोखा दिया हे | ज़रा इधर देखिये--( अश्वशिश्नमुपस्थे कुरुते 
वृषावाजीति कात्यायन ) २:-६-१६ इत्ति सूत्र । यह तो कात्यायन 
सूत्र है ओर (महिषीस्वयमेव।श्वशिश्नमारृष्य रवयोनौ स्थापयति) 
यह सूत्र झा अथे हे। ओर ( अश्वस्य शिश्न महिष्युपरथे निधत्ते 
बृषावाजी रेतोधा रेतोद्धात्विति मिथुनस्येब स्वेत्वाय ) १३-५- 
२-२ इति श्रुति । यह शतपथ श्रुति दे। इस प्रकार मही धरा्थ 
की सिद्धि न हो कर मन्त्र ब्राह्मण और सूत्र इन तीनों की अथे 
सगति एक सिद्ध दो जाती है। अब आप रवामी जी के कथना- 
नुसार मद्दीधघर का अथे किस ग्रक्लार सिद्ध करते हैं जरा प्रमाण 
सहित लिखिये तो सही | ह 
७६--इस प्रश्न के उत्तर के लिये ६५ बे प्रश्न का उत्तर पढ़िये । 
७७--स्वासी दयानन्द जी ने ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका पृष्ठ 
३५४६ में लिखा है कि ( अस्माच्छतपथब्राह्मणोक्तादथोन्मही धर- 
कृतो्डर्था उतीव विरुद्धोडस्ति ) अथोत्‌ू--हमारे शतपथ ब्राह्मणोक्त 
अथ से महीघर कृत अथ अत्यन्त विरुद्ध हे परन्तु स्वाभी जी का 
यजुर्वेद भाष्य स्वय ही मन्त्र ब्राह्मण और सूत्र ग्रन्थों के विरुद्ध 
है | यदि आप स्वामी जी को सत्य वक्ता और इस लेख को वेदा- 
नुकूल सत्य समभते हैं तो प्रमाण द्वारा जरा लिख कर दिखल्लाइये । 
७७--ऋषि का अथ मन्त्रों के विरुद्ध कहीं भी नहीं। उन 
ब्राह्मण वाक्यों और उन सूत्रों के अवश्य विरुद्ध हे और द्वोना 
भी चाहिए जो वेद विरुद्ध हैं। फिर वे ब्राह्मण वाक्य और सूत्र 
चाहे प्रक्षिप्त हों और चाद्दे उन ग्रन्थकारों के । बस्तुत* बे सब बेद 
विरुद्ध द्वोने से प्रच्षिप दही हें। ऐसे वाकयों और सूत्रों का वेद 
विरोध पदहिले कई स्थानों पर दिखला द्वी दिया गया है। 
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भूमिका में जिम स्थान पर ऋषि ने मद्दीवर के अथ को शतप्थ से 
विरुद्ध कद्दा हे वहा “यद्धरिणों यवमत्ति” इस मन्त्र के महीघर और 
शतपथ के दोनों अथ दिखला दिये है । और वह्दा विरोध रपष्ठ है । 
आख खोल कर पढ़िये | 

७प--उत्सकथ्या अवगुद पघेहि समज्जिनचारयाबृपन्‌ | य 
सत्रीशा जीवे --भोजन २३-२१ । ३/ इन्सकथ्या इत्यस्य प्रजापति 
ऋषि । गायत्री छन्दर | अश्बो देवता । अश्वाभिमत्रण विनियोग । 
उत्सक श्या इत्यश्व यज्ञमानों अभिमन्त्रयते--कात्यायन २०-६-? ७ 
इति सूत्र | उत्मकशथ्या इति अश्व को यजमान अभिमतन्रित करे। 
अश्व यजमानोंउभिमे थति १६-५-२-३ इति श्रुत । इस प्रकार सूत्र 
वा त्रादह्मण श्रुति के अनुसार यजमान दाग थोड को अभिमत्रित 
करना लिखा है । स्वामी दयानन्द भी अपने वेदाथ को शतपथा- 
नुकूल होने से सत्य बतलाते हैं | परन्तु ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका 
प्रष्ठ ३६० में ( उत्सकत्था ) इस करिडका के साथ मे शतपथ श्रुति 
को लिखना क्यों भूल गये | यदि आपके पास सत्याथे प्रकट करने 
के लिये कोई श्रति है तो लिखिये । 

७प--इस मन्त्र के साथ शतपथ का प्रमाण लिखना नहीं भूल 
गये । वेद विरुद्ध होने से उसे जान-बूक कर छोड दिया । “यहद्द बेद 
बिरुद्ध है? इसके लिय पढिय ६५ वे प्रश्न का उत्तर । वेदस ही 
नहीं शतपथ का यह विनियोग अपने विरुद्ध भी हे | इन मन्त्रों का 
अथे करते हुए शतपथ कद्दता है “गष्ट मसस्नेघ्र ” ( अश्वसेध 
राष्ट्र है) और फिर इस प्रकरण के मनन्‍्त्रों की राष्ट्र परक ही 
व्याख्या भी की है | पढिये शतपथ ( १३।२।३)। 

७६--यकास कौशकुन्तिका हलगिति बचति | आहन्ति गर्भ- 
पसो निगल्गल्ीतिघारका २३-२२ । (१) ३» यक्रेत्यस्य प्रजापति- 
ऋ-ि आर्चीपक्ति छुन्द । अध्वय्वंदयो देवता । अध्वयूणा कुमारी 
प्रतिकथने विनियोग । अध्वय्वादीना कुमायोदिभिरश्लीलभाषण 
ता एवं देवता ३-४ इति सूत्र । अध्वयुत्रह्मोद्वात दोलृक्षतार कुमारी- 
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पक्तिमि सब॒दन्त यकासकातिति दशचस्यथ द्वाभ्या द्वाभ्या दथे 
हयेडमावित्यामज्यामच्य-कात्यायन २८-६-१८ इति सूत्र | अथा- 
ध्ययु कुमारीमभिमेथति कुमारी हये हये कुमारियकासकौ शकुन्तके 
फ३-५-२-४ । इति श्रुत । इस प्रकार श्रुति वा सूत्र के अनुसार 
इन दश ममन्त्रों में ऋत्विज और स्त्रियों के साथ पररपर में सवाद 
का वशान है और इनमें राज्य प्रकरण का कथन नहीं है। यदि 
व्ाप राज्य प्रकरण का कथन सत्य समभते हैं तो श्रुति और सूत्र 
के प्रमाण सहित लिग्बिये । 

७६-+इम प्रकरण के मन्त्रों की सूत्रकारों से निर्दिष्ट की हुई 
देवनाए वेद विरुद्ट हे । थे मन्त्र राज प्रकर्ण के ही हैं। प्रमाण 
क लिये देखिथ 5६५ व प्रश्न का उत्तर और ( १४।२।३) शतपथ 

८०--स्वामी दयानन्द जी ने अपने वेदभाष्य में मन्त्रों के 
देवता इस प्रकार लिख है-- 

२२-२३ राजप्रजे २४-२५ भूमिसूर्यो 

२६-२७ श्रीर्दे बता २८ प्रजापति 

२६ विद्वासा २० राजादेवता 

३१ राजभ्रजे । इत्यादि मन्त्रों के देवता लिख हैं, परन्तु 
अध्चयादीता कुमायादिभिश्लीलाभाषण ता एवं देवता । ३-४ इस 
सत्र के प्रमाण में रक्त देवता भिथ्या सिद्ध हो जाते हैं । यदि आाप 
इन देवताओं को सत्य समझने हैं तो विधेय के अतिरिक्त विधायक 
ग्रन्थों के प्रमाण लिखिये । 

८०--सूत्रकार का क्रिया हुआ बिनियोग बेद विरुद्ध हे | ये 
मन्त्र राज प्रकरण क ही हैं। प्रमाण के लिये देखिये ६४ वे प्रश्न 
का उत्तर | ९ मय ग्रमुजार पिव्रणम 2 


छत 


८?--सत्याथ प्रकाश प्रप्ठ ४६० में लिखा है “कि द्वीप और 
समुद्र हिगुण २ विस्तार बाले इस पन्द्रह सहस्त्र की परिधि वाले 
भूगोल में कयोंछर समा सकते हैं।” और ऋषभदेव ज्ञी की उत्पत्ति 
असम्मव नामक पुस्तक के पृष्ठ १७ में लिखा हे कि “इस प्रथ्वी 
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का व्यास ही पदच्चीस हज़ार मीन है ।”” अब देखिये चेला का व्यास 
पश्चीस हजार सील और गुरू का व्यास पन्द्रह्द दज़ार मील । अब 
बतलाइये कि गुरु का कहना सत्य है या चेला का ? और परस्पर 
विरुद्ध होने से दोनों ही ऋथन मिथ्या है । यदि आप समभते हैं 
तो प्रमाण सहित लिखिये । 

८१-सूये सिद्धान्त के अनुसार भूमि की परिधि १५६२५ 
कोस आती है। “आधे करके करो सवाये, तो मीलों क कोस 
बनाय”' इस हिन्दी के गुर के अनुसार १४६२५ कोघ २४००० मील 
के लगभग होते हैं। और लगभग २५००० मील ही भूमि वी 
परिधि मानी जाती है | ऋषि दयानन्द ने १४००० कोस की परिषि 
बाला भूगोल लिखा दे । यहा वे पूरा * द्िखाव तो लिखने बेठे दी 
न थे, हजारों की सख्या पूरी लिख दी और ऊपर के ६२४ कोस 
आझाम बोल-चाल रे व्यवहार क ढह्न से छोड़ दिये । इस प्रकार 
उनका तात्पय भी लगभग २४००० मीक्ष की परिधि से ही बेठता 
है। ऋषभदेव जी ने २५००० मील सख्या परिधि के लिय ही 
लिखी होगी और गलती स परिधि की जगह व्यास लिखा गया 
होगा । एसी गलती बहुवा हो जाया कर्ती हैं। जेस कि आपने 
ही प्रश्न में लिख तिया है कि “गुरु का व्यास पन्द्रह हजार और 
चेले का व्याध् २५२००” और वस्तुत ऋषि ने जिन्हें आपने गुरू 
का नाम दिया है १४००० परिधि लिखी है व्याप नहीं और वे 
१४००० भी कोस लिखे है मील नहीं। इसलिय जेसी गलती 
परिधि को व्यगख लिखने में और कोस को सील सममभने में यहा 
आप स हो गई है, वेसी परिधि को व्यास लिखने मे ऋषभदेव 
जी से हो गई होगी । भब झाप समभ गये होंगे कि यहा ऋषभदेव 
जी की ऋषि दयानन्द और बतेमान भूगोल के पण्डितों ने की 
परिधि में कोह अन्तर नहीं है | अब आप बतलाइये कि ये अग्बों 
कोसों के सात द्वीप और समुद्र जिन्द्दे कि आप के तीथेक्वारों ने इस 
एक २४००० की परिधि वाली भूमि में लिखा है इस तरह की 
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कितनी भूमियों में ममाएंगे | मल्लेट कल्प्त उठाइये, हिसाब जोड़िये 
ओर तीथछुरों करी सवेज्ञाता की पडत!तल् की जिये। 

८र->-यजुवेंद अध्याय ३३ पन्त्र २५ में लिखा हे कि “यावती 
यावाप्रथिवी यावच्च सप्त सिन्धवों वितम्थिरे |? यानी जिवने परिमाण 
में ग्रुलोक और भूलोऊ हैं तथा जितने परिमाण में क्षोरोदधि आदि 
सात मम्रद्र बड विस्तार में स्थित हैं । 

इस अन्त्र में प्रथिवी और सप्त सिन्धव ऐस दोनों शब्द पाये 
जाते हैँ, इससे सात द्वीप और समुद्रों का होना सिद्ध है। और 
उसी मन्त्र के आधार से व्यास जी ने योग दशनम के भाष्य में 
लिखा हे कि ( तदेतगदोजन--शतसहस्र सुमेगोदिशि दिशि तदरद्धेन 
व्यूड सवल्बय शत महम्त्रायामो जम्बद्वी पस्ततोद्धिगुणन ज्वणोद्धिना 
बलगयाकृतिना वेष्रटित ततश्र द्विगुणा शाक्कुशकौ चशाल्मलगोमेघ- 
पुष्कछर--द्वीप सप्तसमुद्राश्य स्पपराशिकलपा ) अब सम्पूण जम्बू 
द्वीप का परिमाण ऋहते --सो यह सौ हज़्ज/र योजन सुमेरु की सब 
दिशाओं से लम्बे पन मे और तिससे आध भाग करके चौड।ई में 
हे सो यह सौ हजार योजन विस्तार वाला जम्बू द्वीप है । तिससे 
हिगुण लवण समुद्र हे | तिससे ठिगुण शाहृकुश क्रौश शाल्मलगो- 
मेथ्रपुष्कर इन नाम वाले द्वीप हैं। और सात समुद्र तो सर्प की 
गाशि तुल्प हैं जेसे लवण इच्चुर्स सुरासपिं दधिमण्ड क्षीरस्वादुक 
इन नाम व्ल सात समुद्र हैं। इस प्रकार द्वीप और समुद्र एक 
दूसरे से द्विगुण ? विस्तार वाल है । किन्तु स्वामी दयानन्द जी 
ने पन्‍न्द्रह सहम्र परिधि वाला ही भूगोल लिखा हे । 

आप बतलाबे कि स्व्रामी दयानन्द्र का कथन सत्य है या वेद 
का ? यदि स्वामी जी का कथन सत्य है तो इसमे प्रमाण लिखिये। 

८२--आप लोगों क्रो घोखा देने की तो पयाप्त चेष्टा करते हैं. 
परन्तु ठगी को ताड़ने बाले भी ताड़ द्वी जाते है । आपने इस लेख 
मे लिखा है कि बताओ स्वामी जी का कथन ठीक है या वेद का। 
कृपया हृदय की आास्ब खोल कर देखिये वेद ने सात सिन्धुओं 
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झुलोक तथा प्रथिवीलोक का जिकर क्रिया है या उन+ परिमाण 
का भी जो यजुर्वेद का मन्त्र आपने दिया हे इनमें तो इनके 
परिमाण का कीं नाम तरू भी नरीं है। फिर बतलाइये वेद के 
और स्वामी जी के कथन में विरोध कहा है जिस कि आपने 
लिखा है । श्रीमान जी बात यद्द नहीं हे, बात तो बस्तुन यह हे 
कि ऋषि दयानन्द के प्रश्नों का उत्तर ता आप दे न सके, लगे 
व्यास जी का सहारा ढृढने | परन्तु इस त*ह आपका पिण्ड छूट 
कहा सकेगा ? अमम्भव बाते चाहे ठ्याप जी के भाष्य में प्रज्षिप्त 
हों और चाहे उनकी अपनी हों हमारे लिथ भत्र भ्रप्रमाण है। 
आपने डूबते समय रेत को हाथ डाला थ।, परन्तु खद है कि वह 
भी खिसक गया | दम ऋषि के उसी अ ज्ञेत को यहा फिर दुहरा 
देते हूँ, इधर उधर हाथ न मारिय सीव। उत्तर दीजिय । 

आपके मन में जम्बू द्वीप एक लाख योजन अथोत चार लाग्ब 
कोस, चससे परे दूमरा द्वीप श्रठ लाख कोष, उप्से परे तीसरा 
द्वीप १६ ल'ख कोस, उमसे परे चोथा द्वीप बत्तीस लाग्व कोंस, 
उससे परे पाचवा द्वीप चौसठ लाख कोम, उससे परे छूटा द्वीप 
एक करोड अठाईस त्लाख कोस्त और उससे भी परे मातवा द्वीप 
दो करोड़ छप्पन लाख कोम परिमाण का है। यह तो द्वीपों का 
परिमाण है इसके अतिरिक्त इन स्थलों का द्वीप बनान वाले समुद्रों 
का परिमाण भी आप अपने हिसाब से ही लिख लीजिय | अब 
इन मातों द्वीपों और ससमुद्रों के परिमाण को जोडिये और फिर 
विचार कीजिये कि जिस भूमि की परिधि न्‍्यूनाधिक पनच्चीस हज़ार 
मील है, उप्तमें ये इतने विस्तार वाले ढीप और समुद्र किस प्रकार 
समा सकेंगे । और क्या फिर इस नहा असम्भव परिमाण का प्रकट 
करने वाला कोई भी तीथहुूर भूगोल का साधारण ज्ञान भी रखता 
है। और फिर क्या ऐसी अवस्था में वद्द सर्वेज्ञ कहलाने का 
अधिकारी है ? 

८३--प० देवेन्द्रनाथ जी शाखी साख्यतीर्थ झआचाये गुरुकुल 
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सिकन्द्राबाद अपनी पुस्तक के प्रष्ठ १६ में लिखते हैं कि 'सुमेरु 
पत्रत अवश्य ही निन्‍्यानवे हज़ार भथात्‌ चार लाख कोस ऊचा 
टोगा चहिय। हम पूछने हैं इस प्रथ्वरी तज्॒ के रहने वाले मनुष्यों 
में से गति किसी ने इतना ऊचा पवेत सुना या देखा हो तो कृपा 
कर हमको सुवित कर इत्यादि ।” सो आप योरुप वासी व अन्य 
मनुप्यो से न पूछ कग्के केवल व्यास जी के भाष्य को ही देख 
लेबे क्योंकि उसमें लिखा है छि ( तदेतगद्योजनशतसहस्त्र सुमेरो ) ! 
अवोन सुमेरु पर्वत एक लाख योज़न के विस्तार वाला है और 
टपक। बडे विस्तार के साथ वणन जिया है। यदि आप हिमालय 
पर्वत को हा सुमेरु समझते हैं तो आप वाक्य लिखिये। 

८5३--पण्डित देवेन्द्रनाथ जी की पुस्तक हमारे सामने नहीं । 

इसलिय उन्होंने फिस भाव से कया लिखा है, इसका, उनके 
लेख का उपक्रम और उपसहार देग्व बिना हम कुछ निणय नहीं 
कर सकते | हमारी यह भी समम में नहीं आ रहा कि आप, ऋषि 
के माने हुए वेदिक सिद्धान्तों पर शह्ढा कर रहे हैं या आये विद्वानों 
के लेग्बों पर व्यवस्था ले रहे हैं। आगे चल कर आपने फिर व्यास 
जी के लग्व का गाग अलापना आरम्भ कर डिय्य हे । हमने पहिले 
भी लिखा है कि व्यास के भाष्य का यह अश एक प्रक्षिप्त निबन्ध 
और असम्भव कल्पना है | अन्तर केवल इतना है कि इस भ्रक्षेप 
के लेखक ने एक सेर की गप्प मारी है तो आपके तीथेह्ूरों ने 
एक मन की । है 

हिमालय ही सुमेरु है । इसके लिये झाप प्रमाण पूछ रहे हैं । 
प्रमाण नीचे पढिये । 

पद्चभमदाभूतमय तारागणपछञ्चरे महीगोल । 

खेडयरकान्तम्थो ज्ञोह इबावस्थितो वृत्त ? 

तरुनग नगराराम सरिस्समुद्रादिमिश्वित सबे । 

विवुधनित्लय सुमेरू स्तन्मण्येड्घ स्थिता दैत्या ।२। 

सकृदुदित घण्मासान्‌ रश्योडकोमेरुप्रछ सम्थानाम । 
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मेषादिषु पट्खुचरन परतो दृश्य सर देत्यानाम ।३े। 
( वराह मिहिर ) 

यह पाच भूनों से वना हुआ भूमि का गोला, ताराग्णों के 
भुण्ड के बीच मे आकाश मे इस प्रकार ठहरा हुआ हे जेसे चुम्ब- 
को के बीच में लोहे का गोला |१। यह सारा, वृक्ष, पशतड नगर, 
बागीचे, नदी और समुद्र आदि से जडा हझा है| इसक बच में 
ऊपर का भाग सुमेरु हे ज्ञिस पर रहने वाले देवता क्हलते है। 
और नीचे के भाग अथोत दक्षिणी ध्रव पर रहने वालें की देत्य 
सज्ञा है ।२। सुमेरु की पीठ पर अर्थात्‌ उत्तरी ध्रुव॒पर रहने बालो 
को एक बार निकला हुआ सूथ छ मास तक दीखत्ता २7दृता हे । 
थे छ मास वे हैं जिनमें सृय मेष आदि छ राशियों में ग्हता है। 
और छ राशियों में सूथ के जाने पर दक्षिणी ध्रुव पर रहने वात 
देत्यो को सूथ छ मास तक दीखत्ता रहता है ।5। 

यहा पर प्रथिवी के सब से ऊँचे उत्तरी ध्र॒व स्थान को सुमेरु 
कहा गया है । छ मास के दिन रात का होना इस स्थान को श्रुत्र 
ही प्रमाणित करता हे । यह स्थान सदा हिम या बर्फ से ढका 
रहता है। इपलिये इसका हिमालय ही नाम हैे। और इसी को 
यहा सुमेरु कद्दा गया है । 

८४--सत्याथ प्रकाश के प्रछ ४६० में लिखा है कि भत्रा 
कुरुक्षेत्र बहुत छोटा देश है उसको न देख कर एक भिश्या बात 
लिखने में उनको लज्जा भी न आई इत्यादि। सो क्षज्जा व शर्म 
उसे आनी चाहिये जो वेद वा प्रतिज्ञा के विरुद्व लिख परन्तु जिस 
कुरुक्षेत्र को लद््य करके यह लिखा गया है वह कुरुक्षेत्र यह नहीं 
है क्‍योंकि योग दशन के भाष्य में व्यास जी ने लिखा है कि 


( तस्य नीलश्थ्तशज्ञवत्तददीचीनाखय  पर्वता द्विसहम्रायामा । 
तदन्तरेषु त्रोेणि बषोणि नव नव योजनसहस्नाणिरमणक, हिरणय- 


मय उत्तरा कुरव इति । तिस सुमेरु पर्वत के उत्तर भाग में नील 
ओर गेत रग बाले दो दो हजार योजन वाले तीन पर्वत हैं उन 
पर्वतों के बीच २ में नौ २ हजार योजन के रमण॒क, हिरण्य और 
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उत्तर कुरु य तीन ज्षत्र हैं। अब देखिये कुरुक्षेत्र यहा पर छत्तीस 
हजार कोल का लिखा है! अब बतल्लाइय कि जिख कुरुक्षेत्र को 
लक्ष्ष करके आपन आत्तेप किया है वह कितना बडा है जरा 
प्रमाण लिन लिखिये ? 

र५४-श्रीमान जी ' ऋषि दयानन्द ने तो वेद के विरूद्ध कहीं 
एक अक्षर भी नहीं लिखा। प्रत्युत जहां कहीं वेर के विरुद्ध कुछ 
लिया देखा उसका प्रबल ग्वण्डन किया है। शरम तो उन्हे आानी 
चाहिय जा भूगोल जसी नपी तुली चीज के लिये मी गप्पे मारने 
से नही टिचकिचाते | आप लिखते हैं कि जिस कुरुक्षत्र का ज़िकर 
हमरे गुरुओ ने क्या है वह कुरुक्षेत्र यह नहीं और है। आप 
भूगोल का सारा चित्र द्वाथ मे उठा कर देखिये और अब खोजिये 
कि बह कौन सा कुरुक्षेत्र है जिसमें आप के तीथझूरों की चौरासी 
हज्जार नदिये लिखी है। अपने ग्रन्थ प्रकरण रत्नाकर भाग चार 
को पढिये “कुरु नइ कुलसी सहसा” ( कुरुक्षेत्र की नदिये चौरासी 
इज्जार है ) कुरुक्षत्र मे तो क्या सारे भूगोल में मी चौराखी हज़ार 
नदिय खोजत समय आपको लेने के देने पड़ जावगे। आप जब 
उत्तर नहीं आता तो बार २ व्यास भाष्य का सहारा लेने दौड़ते 
है | इसके लिये हम पहिले लिख चुके हैं कि व्यास भाष्य का यह 
प्रकरण प्रक्षिप्त हे, और गप्प है | परन्तु यद्द गप्प हे माप के गुरु- 
ओं से बहुत थोडी । और सम्भव हे इस प्रकरण का प्रक्षप करने 
वाला भी आप का कोई गुप्त बेश धारी पुराना गुरु भाई ही दो 
क्योकि एसी गप्प सारने का साहस और किसी मत वादी को 
हो नहीं सक्ता था ! 

८०--सत्यार्थ प्रकाश ४८६ की समीक्षा मे लिखा है कि भला 
पल्योपम॒ का आयु और तीन कोस का शरीर भूगोल्र में बहुत थोड़े 
समा सक इत्यादि ।” सो इस लख से ज्ञात होता है कि आपने 
निरुक्तादि ग्रन्थों का अवलोकन नहीं किया। यदि किया द्वोता तो 
आपको एसी समीक्षा करने का अवसर ही न मिलता ! देखिये 
निरुक्त में लिखा है कि (शत जीव शरदों वधेमान ) इस मन्त्र में 
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शत शब्द का अर्थ इस प्र+र किया है कि (शतप्तनन्त भवति । 
शत दीघमायु । शतमिति ) शत शब्द का अर्थ अनन्त व दीप 
आयु किया है और सौ भी किया हे । और योग दशेन के भष्य 
में व्यास जी ने स्वगवासी देवताओं की आयु कल्पों की लिखी है । 
ओर बाल्मीकि गामायश में राजा सगर की आयु तीस ६जार वर्ष 
की । और राजा दशरथ की साठ हजार वर्ष को नथा अशुमान 
की बत्तीस हजार वध की लिखी है । अब बतलाब +# अनन्त व 
दीघ आयु अधिक है या पल्योपम ? 

(क) 'तीन कोस का शरीर भूगोल में बहुत थोंड ममा सके 
इत्यादि ।” आपकी लिखित गाया के अथ का विचार तो हम पीछ 
लरेगे परन्तु वेद में इससे भी दूना शरीर लिखा है दग्विय अथर्व 
वेद काण्ड ११ आ० ४ सू० ४ में लि हे कि (पाट्क्ौशिकस्य 
शरीरस्य मध्ये आत्मत्वेन प्रविष्ट | इति सूत्र ) छह कोम बाल 
शरीर क मध्य मे आत्म स्वरूप से प्रविष्ट हे । वाल्मीक रामायण 
युद्ध कार्ड सगे ६५ प्रष्ठ १४८ में कुम्मकरश के शरीर की ऋम्बाई 
चौडाई इस प्रकार लिखी हे ( वनु शतपरीणाह सपटशतममु- 
च्छित । रौद्र शब्टचक्राक्षौ महापर्वतसन्निभ ) उस समय कुम्भर 
करण का शरीर शतधनुप अथान्‌ ३०० हाथ की चौड़ाई में था 
और एक शत ६ घनुप अथात्‌ ३१८ हाथ का लम्बा था। छुकड 
के पहियों के समान उसके नत्र थे और पर्वत के समान डिग्वाई 
देता था। और रामलीला में रावणादि के शरीर अब भी बड २ 
दिखलायथ ग्वात हैं और वर्तमान समय में भ। सिक्ख व अफगानी 
और गोरख आदि इन सबक शरीर एक से नहीं हैँ। अब आप 
बतलावे कि वेदानकूल छद्र कोस बाला शरीर बड़ा है यथा तीन कोस 
वाला ? लिगखिये | 

८५--निरुक्त तो खूब पढा है और निरुक के वेदिक विज्ञान 
के आश्रय से ही सब्च भाष्य किय गये है। सम्भवत आप ने ही 
अपने तीथेक्वूरों की यह पौराणिक लीला अभी तक नहीं पढी। 
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अन्यथा इस गडबड चौथ को पढ कर बिरोब मे कुछ लिखने का 
साहस ही न करते | अस्तु ! निरूक्तकार ने वेद मे आय शत शब्द 
के तीन अय किय हैं। शत सनन्‍त भवति, शत दीघनमायु , शत 
मिति” इसका तात्पय यह है हि वेद मे शन शब्द कहीं अनन्त 
अथ में आता है, कहीं दीध अ'यु अथे में, और कहीं सौ अथ मे । 
इन तीनों अर्थो में स बीच वाल अथे के साथ निरुक्तकार ने आयु 
का सम्बन्ध जोडा है। तात्प/ यह हे + वेद में जद्दा भायु के 
लिय शत शब्द आवे उसका अथ लम्बी आयु समभना शेष दो 
अथ वेद के अन्य प्रकाशणां मे श्राय शत शब्द के लिये हैं।ओर 
यह लम्बी आयु सौ डढ सौ, दो सौ या इसस कुछ भधिक जहा 
तक मनुष्य को आयु का आना मम्मब हो यानी जा सकती हैे। 
अब आप अपने ग्रन्थोी मे लिखे आयु के पलल्‍्योपम परिमाण की 
पडताल कीजिय | इस परिस ग् का विस्तार हम आपके ग्रन्थ रत्न- 
सार भाग प्र४ 7» के आधार पर लिखते है । ४९० 

सूक्ष्म काल को समय कहते हैं | अ्रसख्यात समर्यो का नाम 
आवलि है | एक क्गोंड सनसठ लाख सत्तर दृज़ार दो सौ सोलह 
अवलियों का एक मुहूत हाता है । बन ३० मुहूतो का एक विवस 
बेस प-द्रह दिवसों का ०+ पन्ष, वेसे दो पक्षों का एक मास, और 
बसे बारह मार्मों का एक वर्ष होता है। वेसे सत्तर लाख करोड 
और छप्पन हजार करोड बर्षा का एक पूत्र होता है । ऐसे अस- 
ख्यात पूर्वा का एक पल्योपम काल होता है।इस का नाम है 
पत्योवस काल पाठकों की समझ में भी भी यह पलथोपम काल 
तब तक न आ सकेगा जब तक कि झसख्यात शब्द बाअर्थ न 
समभझ लिया जावे । यहा असख्यात शब्द दो जगदद आया है एक 
तो समय को आर्वाल बनाने में, और दूसरा पूर्व का पल्योत्रम 
बनाने में अत ये दोनों ही काल असख्यात पद का अर्थ जाने 
बिना अपूण रहेंगे । अब पाठक महोदय गणित शास्त्र की एकर 
अनूठी चीज्ञ असख्यात पद की परिभाषा को पढे | 


[| ८६ । 


एक चार कौोस का चौर्स और उतना ही गहरा कुआ ख्ोद 
कर, उसे जुगलिये मनुष्य के शरीर के निम्नलिखित बालों के 
टुकढ़ों से भर दिया जाबे। “जुगलिये अनुष्य में यह विशेषता है 
है कि मनुष्य के बाल से उसका बाल चार हज़ार छत्रानवे भाग 
बारीऊ होता है” । एसे जुगलिये मनुष्य के एक अगुल बाल के 
सात बार आठ २ टुकड़े करने से बीस लाख सतानवे हजार एक 
सौ बावन टुकड़े होते हैं । 

ऐसे टुकडों से पुर्वोक्त कुए को भरना। उससे से सौ वर्ष के 
अन्तर से एक २ टुकडा निक्रालना । जब सब टुकड निकल जात्रे 
और कुआ खाली हो जाये तौ भी वह मख्यान काल ही है । अच 
की बार उन टुकडों से इस कूए को ऐसा ठमा२ कर भग्ना कि 
उसके ऊपर से चक्रबर्ती राजा की सना गुज़र ज्ञावे तौ थी न दबे । 
पाठक घबराए नहीं अस करने की मशीनों का आविष्कार हो चुका 
है भब बालों को इतना प्रेस किया जा सकेगा कि उसके ऊपर से 
सेनाए गुज़र जावे । उन ढुकड़ों में से सो सौ वर्षा के अन्तर से 
एक २ टुकडा निकाला ज्ञावे। जब वह कूआ खाली हो जावे तो 
उस काल को असख्यात काजल कहेंगे । और एसे असख्यात पूर्बा 
का एक पल्योपम काल होता है । और यद्द ही मलुषर्ष्यों की आयु 
का परिमाण है । द्वा तो विशारद जी हिसाब लगाइये यह पल्यों- 
पम काल कितने वर्षो का हुआ | और इस लम्बे चौड काल में 
एक मनुष्य की कितनी पीढिये उसके जीते जी तेयार होंगी और 
जीवित रहेंगी। और जब कि उन सब के शरीर आपके मतानुसार 
तीन रे कोस लम्बे हैं और उन सब की उमरे भी इतनी ही 


लम्बी २ होंगी तो बह प्रथिवी कितने दिनों मे भर जावेगी | हमारी 
समझ में तो उस मनुष्य के जीवन काल में ही इस प्रधिवी पर 


स्थान न रहेगा इस प्रथिवी के भर जाने पर उनके लिये और 
प्थिवी बनाई जावेगी या इसी में एक के ऊपर दुखरा चिनना 
झारम्भ कर दिया जावेगा । और उनके साथ रहने वाल पशुओं 
पत्तियों तथा अन्य जन्तुओं के भी आयु और शरीर का परिमाण 
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भी यदि इसी अनुमान से गिनना आरम्भ करे तो कृपया सोचिये 
क्या दशा होगी | आपने ब।ल्मीकि गमायण में लिखी आयु का 
नाम लिख। है वह आप की तग्ह की लम्बी तो नहीं कि गिनी ही 
न जञामके परन्तु है वद भी अ्म्म्भव | उसे आप हमारे शिर मढने 
का यत्त न करे | क्योकि हम ऐसी असम्भव बातों को मानते ही 
नहीं | (क) आपने एक अथवेबेद का नाम लेकर प्रमाण दिया है 
बसका उत्तर सुन लीजिये । प्रश्न के इस अश को इठाते समय तो 
आप ने साम्प्रदायिकता के चक्र में पड़ कर सस्क्ृत साहित्य को ही 
तिनाझलि दे दी हे । आप अ;ना ही लिखा हुआ उठा कर पढ़िये 
यहा “पाट कौशिक? शब्द लिखा है या “पाट्‌ कौशिक” और 
कोष उठा कर देखिये और बतलाइये कि कोस के अथ में कोसख 
शब्द आता है या जोश | और यदि कोस शब्द आता है तो षाट्‌ 
कौशिक शब्द का अर्थ छ कोम का शरीर आपने केसे किया। 
श्रीमान जी जिन तत्वों से मिलन कर शरीर बना है ऐसे ६ कोशों 
का यहा जिकर है कोस परिचाण का नहीं । कुम्भ करे के शरीर 
के लिये भी रामायण में वेसी ही गपप है जेसी कि कई गुणा 
झधिक आपके तीथद्ुरों की | कृपया यह मी लिखे कि यह मन्त्र 
अथववेद मे कहा है । और इसके शागे इति सूत्रम्‌ क्‍यों लिखा हे । 

८६>यजुतंद अध्याय ३८ भनन्‍त्र २६ के अनुसार सात द्वीप 
ओर सात समुद्रों का होना सिद्ध हे । ओर व्यास भाष्य के अनु- 
सार द्वीप से समुद्र और समुद्र से द्वीप प्रत्येक एक दूसरे से 
द्विगुण २ विस्तार वाले है जेसे जम्बू द्वीप एक लाख योजत का तो 
लबण भमुद्र दो लाख योजन का है। यदि इन द्वीप और समुद्रों 
का कुल विस्तार जोड़ा जाय तो ( पचाशत्योज्नन-कोटिपरिसख्यातता ) 
अथोत्‌ पद्मास कोटि योजन के विस्तार में सब पाये जाते हैं। अब 
आप बतलावे कि इन द्वीप और समुद्रों में कितने सूये व चन्द्रमा 
प्रकाश कर सकते हूँ। यदि पन्द्रह सहस्र परिधि वाले भूगोल की 


भाति एक चन्द्र ब एक सूय द्वी प्रकाश कर सकता हे तो किस 
प्रकार ? जरा लिखिये। 


+ 
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८६--हम पहिले भी लिख चुके हैं कि वेद मन्त्र मे सात 
द्वीपों और समुद्रों का तो जिक्र हे उनके परिमाण का नहीं । 
व्यास आभाष्य में लिखा हुआ परिमाण अम्म्भव होने से प्रक्षिप्त 
ओर इसी लिये अप्रमाण है, क्योंकि इस भू-ण्डल में इस परिमाण 
के समुद्र और द्वीप समा ही नहीं सक्त | इस भूमण्डल को एक 
ही सूये और एक ही चन्द्रभा प्रकाशित कर *हे हैँ । इस विषय क 
लिये प्राचीन तथा नवीन मब ही भूगोल्न विद्या के विद्वानों के 
विचार समान हैं | इस एक ही सूथ और चन्द्रणा को मान ऋर 
सारे ग्रहों की गतिय और ग्रहण आदि प्रभाव हिसाच स सवथा 
ठीक बेठते हैं । अप आप अपने घर का हिसाब किताब पढ़िये | 

आप के श्री ज्ञिन भद्रगणी क्षमाश्रमस ने ' सघयणी? ' यौतीस 
कर णएडक पयन्ना” चन्द्रपन्नति तथा सूरपन्नति में इस प्रकार लिखा 
है । जम्बूद्वीप में दो चन्द्रमा और दो सूय हैं। ल्‍्वण समुद्र मे 
चार चन्द्रमा और चार सूय हैं। धात की खण्ड में १२ चन्द्रमा 
आर ४२ सूये कालोदधि मसुद्र में हैं। इसी प्रकार अगले द्वीप 
ओर अगल समुद्र में बनक ऋशनानुसार ४० को तिगुना करने में 
१२६ चन्द्रमा और १२६ सू बेठते हैं | उनमे घात की खण्ड के 
१२ लबण समुद्र के चार और जम्बूद्वीप क दो मिलाने स १४४ 
होते है । इस प्रकार १४४ चन्द्रमा और १०४ सूथ पुष्कर द्वीप में 
हैं। यह आधे मनुष्यक्षत्र की गणना है । जहा मनुष्य नहीं रद्दते 
बहा भी बहुत से चन्द्रमा और बहुत से सूय हैं । पूर्वाक्ति १४४ को 
तिगुना करने से ४३२ होते हैं | इनमें दो दो जम्बूद्वीप के, चार 
चार लवण समुद्रके, बारह बारह घात डी खण्ड के और बया- 
लीम कालोदधि के मिलाने से ४६२ होते हैं। इस प्रकार एक 
तरह ४६२ दूसरी तरफ अनन्त चन्द्रमा और सूये भूमण्डल को 
प्रकाशित करते हैं । शोक शी बात हैं क्लि इतने चन्द्रमा और सूर्या 
के दोत हुए भी बचारे घ्रुत्र पीठ पर रहने वालों को ६ मास अधेरे 
में ही रहना पडता है। क्‍या कृपया यह बतलाने का कष्ट करेगे 
कि जम्बूद्वीप वाले दो चन्द्रमा और दो सूर्या का हैडक्वाटेर कहा हे 
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क्योंहि उन्‍हें सारे भूषण्डल को तो प्रकाशित करना ही नहीं पड़ता 
वे तो केवल द्॒मारे जम्बू द्वीप के द्वी लिये हैं ओर इसी प्रकार 
यदि समस्त भूमए्डल से इनका सम्बन्ध नहीं तो भूगोल की 
गति के झआ्लाघार पर होने वाल चन्द्रमा के वृद्धि, क्षय और ग्रहण 
तथा सूये के भ्रददश की व्यवस्था ह्ाप क्रिप विधि करेगे ” कृपया 
अटकल पच्चू नहीं व्यवस्थित गणित के प्रमाण सहित उत्तर 
दीज्षिये। श्रीमान्‌ जी समम में नहीं आता कि इस विज्ञान युग 
में मी आखे बन्द कर इन गप्पों को शाप केसे पान रहे हैं। दा 
किसी परलोक की बात के सम्बन्ध में जद्दा क्रि किसी की पहुच 
नहीं, कोई छिसी प्रकार की गप्प मार दे तो सम्भव है उस पर 
कुछ देर पदी पडा रहे | परन्तु ग्रह गण सम्बन्धी गणित का 
विषय जो कि प्रत्येक अनुभवी गशित शास्त्री को द्वाथ की श्रगु- 
लियों की तरद्द प्रत्यक्ष है उमसे सिद्ध है उसके लिये मारी हुई 
गप्प कैसे चल सक्रैगी इस झ्राप भली भाति सोचे । 

८७--सत्यार्थ प्रकाश प्रष्ठ ४४३ में लिखा हे जब मनुष्य-सात्र 
वर दया नहीं वह दया न क्षमा, ज्ञान के बदले अज्लान, दशेन के 
बदले अन्वेर और चारित्र के बदले भूखे मरना कौन सी अच्छी बात हे 
इत्यादि” सो यहा पर विचार प्रवृत्ति माग के अतिरिक्त विधि मांगे 
का है। यदि आप वेदों के विषय में विचार करेंगे तो जेसे भश्वमेघ 
यज्ञ में अश्व के प्रत्येक अद्भ दृवन किये जाते हैँ इसी तरदद नरमेध 
यज्ञ में मनुष्य की बलि देना भी लिखा है ( त्रह्मणे ब्राह्मण मालभते 
अयैतानष्टी बिरूपानालभते ) इसका विशेष आख्यान ऋग्वेद व 
उसके ऐतरेय ब्राह्मण मे लिखा है। और जब कि वेदों में नरबलि 
तक का विधान मौजू” हे तब दया, क्षमा व ब्तादि की तो बात 
ही क्‍या है। अब आप बतलावे कि जो महाप्रल्लय का क्तो ईश्वर 
और उसके कट्दे हुये वक्त वेद कक्‍योंकर दया व क्षमा के विधायक 
हो सकते हैं। लिखिये ? 


८७ बेढ़ में घोड़े के अज्नों का हवन कहीं मी नहीं लिखा, 
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यद्द विषय हम पिछल प्रश्नों के उत्तरों में भली भांति स्पष्ट कर 
आये हैं । (त्ढद्यण ब्राह्मणमालभते? इसका अथ्थे स्पष्ट हे कि 
ब्रद्मज्ञान के लिये ब्राह्मण को प्राप्त करे, ब्राह्मण के समीप जाब | 
कृपया बतलाइये इस वाक्य में से नरमेध कहा से निझल आया। 
जिम प्रकार प्राणियों के विश्राम के लिये रात्रि झआाती है, इसी 
प्रकार सब भूत गण और प्राणि मात्र के विश्वम के लिये प्रत्नय 
नामक रात्री आती है | इस लिये प्रलय प्राणि मात्र को सुख देने क लिये 
उनके कमोनुसार आता है नक्रिदुखदेने के लिये। अब आप 
अपने घर में मांकी मारिये और विवेकसार के प्रष्ठ २२१ यें 
लिखी दया का नमूना पढ़िये । 


एक परमती की स्तुति या गुण कीतेन कमी न करना | उनको 
नमस्कार भी न करना | उनके साथ आलापन और सलपन अथांत्‌ 
बोल चाल भी कभी न करना | उनको अन्न वस्तु आदि दान न 
देना । उनको गन्ध पुष्प आदि न देना | य छ यतना हैं. अथोत्‌ 
इनकों जेनी कभी न करे । बाहरी दया-न पर्मत बाले भूखे को 
रोटी देनी और न भूले भटरे को शास्ता बतलाने के लिये भी उस 
से बोलना । बलिदारी )। और पढिये--विव॒क सार प्रष्ठ १०८ 
में लिखा हे--कि सथुरा के राज्ञा के नमुची नामक दीवान को 
जैन मत वालों ने अपना विरोधी ममझ कर मार डाला और फिर 
“झालोयणा” अथात्‌ प्रायश्चित्त करके शुद्ध हो गये | केसी प्रिय 
अद्विसा और केसी कोमल दया है । दृष्टान्त तो और भी हैं. परन्तु 
नमृने के लिये इतना ही पर्याप्त है । 


८प--आगे लिखा है “क्लि कितनी भूजल की वात है कि जो 
इनके चेले व आचाय विद्व'न्‌ होते नो विद्वानों से प्रेम करते। 
जबकि इनके तीथेकर सद्दित अविद्वान्‌ हैं तो विद्वानों को मान्य 
क्यों करें | इत्यादि |” सो तीथेकग व आचाये तो वीत्तरागी होने 
से विद्वान से ही क्या ? बल्कि उन्होंने जीव मात्र से प्रम करने की 
शिक्षा दी है और चेल्ले भी उसका बराधर अनुकरण करते हैं परन्तु 
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जबकि महाप्रलय का कतों इश्वर और उसके उपदेश किये हुये 
हिंसा के विधायक वेद हैं | तब उनमें जीव मात्र से प्रेम करने की 
शिक्षा क्योंकर हो सकती है । यदि उनमें प्रेम की शित्त हो सकती 
है तो लिखिये ? 


८८प--वेद तो कद्दता है “प्रिय खबरय पश्यत” सबका भल्ा- 
करो, सब से प्रेम करो। वेद में इसी प्रकार सवेत्र भूतदया का 
प्रतिपदन है दविंसा का कट्दीं भी नहीं । मद्दाप्रलय भी प्राणियों के 
विश्ञाम के लिये भगवान्‌ की व्यवस्थ! के अनुसार आत। है। 
हम पहिले भी लिख आये हैं कि प्रलय के न आने से यदद भूत 
बस प्राणियों के भोग के योग्य फिर तेयार नहीं हो सक्का अत 
प्रलय भी भगवान्‌ की करुणामयी देन ही हे । आप की भूत दया 
और आप का विश्व प्रेम करिप्त प्रकार का हे इसका कुछ नमूना 
तो दम प्रश्न ८७ के उत्तर में दिखला आये हैं कुछ यद्दा और 
दिखलाये देते हैँ । आप के विवुक सार पृष्ठ १६८ मे लिखा हे । 
“जेनमत का साधु चाहे चरित्र हीन भी हो तब भी अन्य मत के 
साथुओं से अच्छा हे । एक अनाचारी जेन साधु के मुकावले में 
एक सदाचारी ह्मन्य मत के साधु का केसा अच्छा खत्कार किया 
गया है | धन्य हो ' हैं न प्रत्यक्ष मौलाना साहब का मनोभाव | 


८६--सत्याथ प्रह्मश द्वादशसमुल्लाख प्रष्ठ ४३२ में लिखा है 
“कि जेनियों को उचित है कि अपनी विद्या विरुद्ध बातें छोड़ 
वेदोक्त सत्य बातों को ग्रहण करे तो उनके लिये बड़े कल्याण की 
बात हे | इत्यादि ।” स्वामी दयानन्द जी ने यज़ुर्वेद श्र॒ध्याय १७ 
मन्त्र ६१ तथा इसी मन्त्र पर निरुक्त के विरुद्ध ही अथ करके वेद 
के असली प्रयोजन को दबा दिया है । और जब कि स्वामी जी ने 
वेद के विरुद्ध स्वय वेदाथे कर सत्य बात को छिपा दिया तब 
जेनियों को वेदोक्त सत्य बात ग्रहण करने की सम्मति देना भिथ्या 
है। व आप बतलावे कि वेदोक्त सत्य बात फो कौन अस्वीकार 
करता हे ज़रा लिखिये ? 
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८६--यजुरवेद अध्याय १७ मन्त्र ६१ के विषय मे तो हम 
अपने विचार प्रश्न ६६ के उत्तर में स्पष्ट कर आये हँ--क्ति ऋषि 
का व्याख्यान वेदानुकूल निरुक्त के सवथा अनुकूल है विरुद्ध नहीं, 
इसे वद्दा ही पढ लीजिये | यद्दा आप अपने मत की विद्या विरुद्ध 
बातें कुछ और पढ़े । 

“प्रकरण सार भाग ४ सम्मढह सूत्र २६७० में लिखा है कि-- 
सामान्यपन से एकेन्द्रिय का शरीर एक सहसखत्र योज़न के परिमाण 
बाला उत्कृष्ट जानना । दो इन्द्रिय वाले शट्ड[दि का शरीर १२ योजन 
का जानना । चार इन्द्रियों वाले अ्मरादि का शरीर चाग कोस का 
“यहा भूल गये, चार योत्तनन का तो लिखते” और पद्चन्द्रिय एक 
सहस्र योजन अथोत्‌ चार सहसत्र कोम परिमाण के शरीर वाल 
प्राणी इस भूमण्डल में कितने घमाएगे | इनके लिय मकान कितने 
२ बडे बनाने पडेगे। और डन पर डालने क लिये बीस हजार 
कोस के बीम कहा से आएगे। और भ्रगर खम्भे लगाने पडे तो 
य इतने लम्बे शरीर मकान में घुस केसे सकेग। कहिय य सब 
बाते सम्भव हैं या असम्भव | आप को निमत्रण ठीक ही दिया 
गया है कि आप इस गप्प पन्‍न्थ को छोडिय और ब॒द के वेज्ञानिक 
धमं की शरण में आइये । 

६०--सत्याथ प्रकाश प्र ४८५ में लिखा है कि “जो प्रथिवी 
न घूमे और सूय प्रथिवी के चारों ओर न घूमे तो कई एक वर्षो 
का दिन रात होवे इत्यादि ।! सो ऐसा लिखना वेदिक सिद्धान्त के 
स्बथा विरुद्ध है कयोंक्रि वेदिक विद्वानों ने प्रथिवी को स्थिर और 
सूय को गमन करने वाल्ला माना है। ज़रा इथर देखिये । यजुर्वेद 
अध्याय २३ मन्त्र १० में लिखा है कि (सू्ये एकाकी चग्ति) 
अथात्‌ सूये अकेला गमन करता है। ओर यगजुर्वेद अध्याय ३२ 
मन्त्र ६ मे लिखा है कि ( येन च्ौरुग्रा प्रथिवी च हृढा येन स्व 
स्तमित येननाक ) इस्र मन्त्र में प्रथिवी को रृढा अथात्‌ स्थिर 
लिखा है | अब आप बतलावे कि सूय व प्रथिवी दोनों ही अनजण 
किस प्रकार करते हैं जरा प्रभाणु सहित लिखिये ? 


| ६३ ॥ै 


६०--“सूय एकाकी चरति” का भाव है कि सूथे अपनी 
कक्षा में अकेला ही घूमता है | सकी कक्षा में और कोई घूपने 
वाल! नहीं हैं| “पृथिवी च हृला” का भाव है प्रथिवी के अवयव 
एक दूसरे के साथ इतने सटे हुए है कि उन्हें प्रथक्‌ नहीं रिया 
जा सक्ता। प्रथिवी के घूमने का निषेध इस मन्त्र में कहष्ीं नहीं 
किया गया । “प्रथिवी घूमती हे” इसके लिये स्पष्ट प्रमाण आगे 
पढ़िये । “आय गौ प्रश्निरक्रमीत्‌” ( यजुर्वेद अध्याय ६ मन्त्र ६ ) 
गौ शब्द का निवेचन निरुक्तजार महर्षि यासस्‍क्र के शब्दों में 
पढिये ।-- 

“गौरिति प्रथिवी नामधयम्‌, यद्दूरगता भवति, यदस्या भूत्तानि 
गच्छुन्ति” ( गौ प्रथिवी का नाम है, क्‍योंकि यह दूर २ जाती है, 
ओर इसमें प्राणी चलते है ) क्हिय प्रथिवी और सूथ का भ्रमण 
वेदिक सिद्धान्त के अनुकूल है न ? 

६९--शझगे इसी प्रष्ठ में लिखा है कि-सुमेरु, बिना हिमालय 
के दूसरा कोई नहीं इत्यादि | सो हिमालय पर्वेत को सुमेरु परत 
अच तक किसी वैदिक ऋषि ने नहीं माना देग्विये। योग दशन के 
३-२४ वे सूत्र के भाष्य में व्यास ज्ञी ने लिखा हे कि ( निषध- 
हैमकूट-दिमशेल। दक्षिणतो द्विसमहसत्रायामा । तदन्तरेषु त्रीणि 
वषाशि नव नव योजन सहस्त्रािणि ८६रिवपेक्रिपुरष भाग्तमिति ) 
सुमेरु पवत के दक्षिण भाग में दो दो हजार योजन के निषव, 
हेमकूट और द्विमालय तीन पवत हे । इन पत्रतों क बीच में नव 
नब योजन हज़ार योजन के हरिवर्ष, कि पुरुष और भाग्तवष ये 
तीन क्षेत्र हैं। अब आझाप बतलावे हि दिमालय को ही सुमेरू प्वेत 
आप किस प्रकार सिद्र करते है जरा प्रमाण सहित लिखिये | 

६१-६दम पदिले कई बार लिख चुके हैं कि व्यास भाष्य का 
यह प्रकरण अभम्भत्र होने से प्रक्षिप्रु हे । हिमालय ही सुमेरु 
है इन लिये पढिये २५ वे प्रश्न का उत्तर) 

६२--नत्यार्थ ॥क्राश प्रूष्ठ ४४६ में जो “अपने द्वी मुख से अपनी 
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प्रशमा और अपने ही धर्म को बड़ा कहना ओर दूखरों की निन्‍्दा 
करना यह मूखता की बात हे क्योंकि प्रशता उसी की ठीक है कि 
जिप्तकी दूमरे विद्वान्‌ करें। अपने मुख से अपनी प्रशसा तो चोर 
मी करते हैं इत्यादि |” लिखा सो जिस प्रकार वेदों के विरुद्ध काये 
करने वाले वेदानुयायी को पापी व नास्तिक कद्दते हैं इसी प्रकार 
जैनागम के विरुद्ध उपदेश करने वाले जेनी को गाथा में दोषी व 
पापी बतलाया है फिर आप इसमें दूसरों की निनन्‍्दा करना किथ 
प्रकार सिद्ध करते हैं | दवा ! वास्तव में देखा जाय तो सत्याथंप्रकाश 
के ग्यारच समुल्लास में अवश्य अनेक सम्प्रदायों की निन्दा लिखी 
है जेसा कि प्र४ठ ३५० मे लिखा है कि “भला ! इन महाभूठ वातों 
को वे अन्धे पोपष ओर बाहर भीतर की फूटी आखों वाले उनके चेत्ते 
छुनते और मानते हैं । बडे आशय की वात है कि ये मनुष्य हैं व 
अन्य कोई इन भागवतादि पुराणों के बनाने द्वारे क्‍यों नहीं गर्भ 
ही में नष्ट हो गये ? वा जन्मते समय मर क्यों न गये ??! अब 
बतलाइये कि दूसरों की निनन्‍दा करना वा गाली देना ये सभ्यों का 
काम है या मूर्खो का ? यदि सभ्यों का है तो ज्ञगा प्रमाण द्वारा 


लिखिये । 


६२--ऋषि दयानन्द ने उन्हीं बातों को बुरा कहा है जो सृष्टि 
नियम के विरुद्ध और अमम्भब हैं और ससार में ऐसा अज्ञान फेलान 
वालों को भी जनता को अ्रम में डालने वाले होने के कारण बुरा कह्दा हे । 
वे सृष्टि नियम के अनुकूल, सम्भव और सदाचार को फेलाने वाल्ली 
बातों को तो चाद्दे वे कहीं भी और किसी ने भी लिखी हों वेदानुकूल 
मानते हैं | जेन मत के बारे में ही उन्होंने लिखा है--जल छान के 
पीना, सूच्रम जीवों पर दया करना, रात्रि को भोजन न करना, ये 
बाते इनकी अच्छी हैं | ( सत्यार्थप्रछराश समुल्लास १२ ) इसी प्रकार 
अन्यत्न भी जेन मत के यमनियर्मों को उन्होंने अच्छा माना है | 
सत्यार्थ प्रकाश के इसी द्वाद्श समुल्लास में लिखा है--भहिंसा 
( प्राशिमात्र को न मारना ) सूनूता (प्रिय सखत्यवाणी बोलना ) 
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अस्तेय--( चोरी न करना ) ब्रह्मचये ( उपस्थ इन्द्रिय का सयम ) 
अपरिग्रह ( आवश्यकता से अधिरू वस्तुओं का त्याग ) ये बहुत 
सी बाते इनकी अच्छी हैं। इस प्रमाण से सिद्ध है कि ऋषि 
दयानन्द सब अन्य मतों की अच्छी बाते स्वीकार कर ने से परम 
उदार हैं । 

अब आप अपने ग्रन्थ देखिये--( प्र० सा० भा० २ षष्ठी० 
सूत्र १८ ) जैसे विषधर सर्प की मणि त्यागने योग्य हे वैसे ही जो 
ज्ञेनमत में महीं वह कितना ही धार्मिक परिडत हो उसओ त्याग देना 
ही जेनियों को उचित है। आगे पढिये--( विवेकसार प्ू० १० ) 
अशणेक मुनि चरित्र से चूक कर कई बष तक दत्त सेठ के घर में 
विषय भोग करके पश्चात्‌ देव लोऋ को गया | इस प्रकार चरित्रहीन 
जेन साधु को नो देवलोक को भेज दिया गया, और अन्य मत के 
सश्चरित्र महात्मा को त्याग देने का उपदेश दिया गया है | यहीं तक 
नहीं ( विवेरूसार प्रू० १०६ ) में लिखा हे कि श्री कृष्ण तीमरे नरक 
में गया । ( विवेरूसार प्ृ० ४४ ) में लिखा दे गड्जा आदि तीर्थ और 
काशी आदि क्षेत्र संबन करने से कुछ भी परमार्थ सिद्ध नहीं होता 
और अपने गिरनार, पालीटाया, अ'बू आदि क्षेत्र मुक्ति तक के देने 
वाले हैं । हमने तो यहा ये दो तीन ही उदाहरण दिये हैं. श्रापके 
ग्रन्थ के ग्रन्थ परमत की निन्दा से भरे पडे हैं। बुरी बातों पर शद्बा 
करना जुरा नहीं यदि वद्द छुधार भावना से की गई हो | परन्तु 
अच्छी बातों और भल्ले पुरुषों की भी निन्‍दा करना भल पुरुषों का 
काम नहीं कहा जा मकता | 

६३--सत्यार्थ प्रकाश द्वादशावा ममुल्लास प्रष्ठ ४३० में लिखा है 
कि “ज्ेनियों के आचाय जानते थे कि हमारा मत पोलवाल हे जो 
दूमरों को सुनावेगे तो खण्डन हो जञायगा--इत्यादि ।” सो जेनाचार्यो 
ने तो अहिंसा धर्म का ही बपदेश दिया है इस लिये इन्हें पोलपाल 
खुलने व खण्डन होने का भय कुछ भी नदी था। परन्तु स्वामी 
द्यानन्द जी को वेदों की पोल पालन खुलने व खण्डन होने का भय 


था इसी कारण उन्होंने वेदविरुद्ध वेदार्थ कर उस हिसासय पोल को 
छिपा दिया है । अब आप बतलावे कि पोल खुलने का भय किसको 
था ? लिखिये | 

६३--वेदों में हिंसा का कहीं नाम मी नहीं । प्रत्युत जेद कहता 
है य पौरुषेयेण ऋविषा समझ्ले यो5शव्येन पशुनायातुधान , तमिन्द्रो 
वाजी वर्ण हन्तु छिनतु सोम शिरो अस्य घृष्णु ” | ( जो पुरुष- 
राक्षत, पुरुष के, घोड़े के या अन्य पशु के मांस स अपने शरीर 
को चमकाता है उसे वीर राजा बज से मार दे । और प्रभावशाली 
शान्ति का अध्यक्ष उमके शिर को तोड दे ) यद्द है हिसक लोगों क 
लिये वेद का दण्ड विधान | बेद की यह स्पष्ट घोषणा द्वोते हुए वेद 
के शिर दिंसा का कल मढने का किसी का साहस नहीं हो सकता । 
आप लिखते हैं कि जैन मत में पोल पाल है ही नहीं। चद्ठ पोल- 
पल पहित् भी पयोप्त दिख'ई ज्ए चुशी है अब और पढ त्तीजिये-- 
( क्विकसार प्र० ७5 ) में लिखा है “एक करोड साठ लाख कलशों 
से पहावीर को जन्म के समय स््वान कराया गया? कृपया चतलाइये 
जमन्मते ही कोमल बालक के शिर पर एक करोड साठ लाख घडे 
पानी का डाला जाना, क्या मम्भव और बुद्धि सम्मत है। ( विवक- 
सार प्र० १३६ ) में लिखा हे--दशाण राचा महावीर के दशेन को 
गया, उसने वह्दा कुछ अभिमान किया, उसके निवारण के लिये, 
सोलह अरब, मत्तर करोड, बहत्तर लाख, सोलह दृज्ञार इन्द्र और 
तेरह पद्म, सेतीम नील, पाच खर्व, बद्धत्तर अरब अस्सी करोड, 
इन्द्राणिया वहा आई थी । यद्द देख कर गाज़ा चर्कित रह गया। यहद 
शरीर धारियों की सख्या कहा से भाई और क्हा खडी हुई होगी ? 
क्या इस कोरी गप्प को आपकी बुद्धि स्वीकार करती है ?। यह 
ओर इसी प्रकार की अन्य असम्भव बाते आपके अन्यों में भरी 
पडो हैं। यह ही पोल पाल है जिमके कि खुल जाने का आपके 
आचार्यो को भय था। 

६४--सत्यार्थ प्रकाश पृष्ठ ४६४ में लिखा है कि “वाह रे वाह ! 
विद्या के शत्रुओ तुमने यही विचारा द्वोगा हि हमारे मिथ्या बचनो 
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का कोई खण्डन न करेगा। इत्यादि।” सो आयेसमाज की 
विद्वान्सों हि देवा ) ३-७-३-१० इति श्रुते । यह मान्य श्रुति हे 
इसके अनुसार ही देवताओं में सत्य का व्यवहार होना चाहिये 
परन्तु वेद के विरुद्ध बेदार्थ करने से वक्त श्रुति का आशय सर्वथा 
मिथ्या सिद्ध हो जाता है । अब आप बतलावे कि स्वामी द्यानन्द 
जी ने जो कर्म काण्ड को सर्वथा नष्ट अष्ट कर केवल शब्दार्थ मात्र 
ही भाष्य किया है वह छिस वेद मन्त्र के आधार पर किया है। 
ओर इमसे पता भी लग जायगा कि वास्तव में वेद विद्या का शत्रु 
कौन है ? ज्ञग प्रमाण सदह्दित लिख कर बतलाइये | 

६४--ऋषि दयानन्द ने तो अपना खारा भाष्य वेदानुकूल दी 
जिया है वेद विरुद्ध नहीं। जहा २ भापने वेद विरुद्ध होने की 
शद्बाएँ की हैं उन सब का समाधान कर ऋषि के भाष्य को दम 
वेदानुकूल सिद्ध कर भाये हैं । 

अब आप “विद्या के शत्रु छिस प्रकार हैं”? इसके कुछ उदाहरण 
हम से सन लीजिये--( रज्नसार भाग प्रष्ठ १२ ) में जेन मूर्तिपूजा 
का फल यह लिखा है--कि “पुजारी को राज्ञा व प्रज्ञा कोई भी 
टोक नहीं सकता” अच्छा सर्टिफिकेट है, कोई पुजारी राजा के 
विरुद्ध कुछ बोल कर तो दिखलाबे, देखे रोका जाता है या नहीं । 
“किसी ने मूर्ति पर पाच कौडी का फूल चढाया उसने अठारद्द देशों 
का राज्य पाया, उसका नाम कुमारपाल हुआ? ( रज्नखार प्ृ० ३ )। 
लोग यों ही खराज्य के लिये जाने दे रहे हैं, एक फूल चढ़ा दे और 
सारे महाराष्ट्रों पर अधिकार कर ले | 

( रज्लसार भाग प्रृ० ४२) में लिखा हे--“हम जल, चन्दन, 
चावल, पुष्प, धूप, दीप, नेवेद्य, बल्लन, और अति श्रेष्ठ उपचारों से 
जिनेन्द्र अथोत तीर्थकुरों की सेवा करें।? आपके तीर्थक्गर तो 
सिद्ध शिला के इस पार मोक्ष श्थान में बेठे हैं, आपके सिद्धान्त के 
अनुसार वे इधर आ ही नहीं सकते, आप उनकी पूजा इन वस्तुओं 
से किम प्रकार करेंगे। यदि ये सब चीज़ आप तीर्थुरों की नहीं, 
इनकी मूर्ति की भेट चढ़ाना चाहते हैं तो मूर्ति तो इन्हें उपयोग में 
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नहीं ला सकती उसे देने का लाभ क्‍या। कहिये हैं नये मब 
अविद्या की ही बाते । 

६४--सत्यार्थ प्रकाश प्रष्ठ ४८८ में “श्रव देखिये ! इन की 
गिनती की रीति एक अग्ुज्ष प्रमाण रोम के कितने खएड किये--- 
यह कभी किसी की गिनती में झा सकते हैं। और उसके उपरान्त 
सन से झसख्यात खण्ड ऋलपते हैं? लिखा हे। सो द्वप बुद्धि के 
कारण एक अगुल रोम के असख्य खण्ड हो स३--यह बात 
समीक्षक की समझ में नहीं आई । चाहै कथन वेद के अनुकूल भी 
हो । परन्तु जेनियों का खए्डन करना आयसमाजी विद्वानों का 
खास कर्तव्य है | अब जरा इधर देखिये! (बालाग्रशतभागस्य शतधा 
कल्पितस्य च | भागो जीव स विज्ञेय स चानन्त्याय कल्पत) श्वेता- 
श्वतरोपनिषद्‌ ४/-६। (बालाग्रशत भागस्य) बाल के अग्न भाग के सौवे 
भाग का ( च ) और ( शतवा ) सौ भाग में ( कल्पित्तस्य ) कल्पना 
किये हुये का ( भाग ) भाग (स ) वह (जीव ) जीव (विज्ञेय ) 
जानना (च) और (म ) वह ( आनन्त्याय ) अनन्तता को 
( कल्पते ) पाने योग्य होता है । इस श्रुति में बालके अग्र भाग क 
अनन्त ख्वए्ड कल्पना किये हैं। अब आप बतलावे कि एक अगुल 
रोम के असख्यात खण्ड आपकी समभ मे आये या नही ? यदि 
नहीं तो प्रमाण सहित लिखिये। 

६५--श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ मे बालों की गणना से काल की 
गशाना नहीं की गई, वह्दया तो इस दृष्टान्‍न्त से जीव मरी सूद्मता 
दिखलाई गई है | तात्पय यह है कि एक एक बाल के हजारो टु+ड 
भो कर लिये जावे | तब भी उस इज़ारव भाग से भी जीव सूक्ष्म 
होगा । बह जीब अनन्त है और अविनाशी हैं । अब आप समम 
गये होगे कि यहा तात्पये गणना से नहीं है । परन्तु आपके यहा 
तो काल की गणना का आधार बालों के अरबों टुकडों की गणना 
है। जिसे कि दमने प्रश्न ८५ के उत्तर में पल्योपम काल की गणना 
सर्वथा असभव हे, यद्द भी वहद्दा स्पष्ट कर दिया गया है । 

६६--सत्यार्थ प्रकाश प्र॒ष्ठ ४४८ में लिखा है कि 'ुनो भाई ' 
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भूगोल विद्या के जानने वाले लोगो ! भूगोल के परिमाण करने 
में तुम भूले या जेन * जो जेन भूल गये हों तो तुम उनको सम- 
काओ और जो तुस भूल हो तो उनसे समझ लेओ इत्यादि | सो 
अब जरा इबर देखिये--स्वामी दयानन्द जी वेदानुकून होने से 
अन्य ग्रन्थो को भी उन्होंने प्रमाण कोटि में स्वीकार ऊफ़िया हे। 
फिर उनके मान्य वेद में ही इस प्रकार लिखा हैं हि (यावती 
दयाबाभूमीयावच्च सप्तसिन्बवों बितस्तिरे) यजुर्वेद ३८-२६ जितनी 
सूय-भूमि और जितने बडे सात समुद्र विशेष कर स्थित हैं। इस 
यजुर्वेद के प्रमाण से भूमि और सात समुद्रों का कथन मौजूद हे 
ओर इसी मन्त्र के आधार से व्यास जी ने योग दशन सूत्र ३-२४ 
के भाष्य में सात द्वीप और सात समुद्रों का कथन करते हुए 
समस्त प्रथिवी का परिमाण इस प्रकार लिखा है कि (पचाशद्यो- 
जनकोटिपरिसख्याता ) अथोत्‌ भूमि का परिम|ण पच।स करोड़ 
योजन है और सत्यार्थ प्रकाश प्रष्ठ ४८८ में स्वामी जी पनद्रह 
सहस्त्र परिधि वाले भूगोल से अधिक मानते नहीं। अब आप 
बतलाबे कि वेदानुकूल कथन किसका है और वेद-विरुद्ध किसका 
ओर कौन छिसको सममावे जगा प्रमाण सहित लिखिये ? 
६६--यहद्द ठीक है कि ऋषि दयानन्द वेदानुकूल सब ग्रन्थों 
को प्रमाण मानते हेँ। यदि आप का भी लोक लोकान्‍्तर्रों का 
परिमाण वेदानुकूल होता तो अवश्य मान लिया जाता। परन्तु 
बसस्‍्तुत ऐसा है नहीं | दम पहिल्त लिख आए हैं कि वेदों में सात 
समुद्रों और द्वीपों का उल्लेख तो है उनके परिमाण का नहीं | व्यास 
भाष्य में इनके परिमाण का जो उल्लेख किया गया हे वह असभमव 
होने से ग्रज्षिप्त हे और फिर आप के आचार्या ने तो इनके परि- 
माण की मात्रा इतनी बदाकर लिखी है कि इस प्रकार के कई 
भूगोलों मे मी ये न खम्ता सके । इनके परिमाण का वणन आप 
प्रश्न॒ पर के उत्तर मे पढ़ लीजिये । अत असभव दोने से 
आप के इस परिमाण को वेदानुकूल और मान्य कोटि म॑ केखे 
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गिना जा सकता था दम केवल आप के साथ सहानुभूति प्रक्ट 
कर सकते हैं कि परमात्मा आप को सुबुद्धि दे और आप ऐसी 
असंभव चातों के पस्के से निकल जाजे । 

६७--सत्याथेप्रकाश के मन्तव्य १२ में 'मुक्ति अथोत्‌ सब 
छुखों से छूट कर बन्धरदित सब ठयापक ईश्वर और उस की सृष्टि 
में स्वेच्छा से विचरना, नियत ससय पयेन्त मुक्ति के आनन्द को 
भोग के पुन संधार में आन।” लिखा है | सो मुक्ति कम के निमित्त 
से नहीं होती किन्तु कम वा लिड्ठ शरीर के अभाव से होती है 
ओर उस समय पुण्य पाप की व्यवम्था भी कुछ नहीं होती तत्र 
शुद्ध निरंजन होकर मुक्ति में सदा के लिये आनन्द भोगता है । 
देखिये मुक्ति विषय में कम अथात्‌ पुर्य पाप की व्यवस्था को 
श्रुति भी निषेघ करती है | ( यदा विद्वान्‌ पुण्यपापे विधूय निरजन 
परम साम्यमुपैति ) ३-३ इति मुणख्डफोपनिषद्‌ | तब विवेकी पुएय 
आर पाप को दूर करके निमल हुआ परम समता को प्राप्त होता 
है तथा ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका प्रष्ठ १३५ में लिखा हे छि ( ज्ञानी 
लोग भी सत्य निश्चय से मोक्ष सुख को प्राप्त होने जन्म मरण 
आदि आने जाने से छूट के सदा के लिये आनन्द में रद्दते हें। 
और जब कि सब दु खों से छूट कर बन्धरद्वित अवस्था को प्राप्त 
होते है तब ससार में कयोंकर आ सकते हैं ? यदि आ सकते हैं 
तो लिखिये। ( शकाशतलय / 

६७--आप ने मुक्ति के विषय को छेड दिया है | यह विषय 
अपने निणय के लिये निम्न प्रश्नों का उत्तर मांगता हे ! 

(१) ज्ञीब अनादि छाल से बद्ध दी चला आ रहा हे याबीच 
मे कभी मुक्त भी हुआ दे | 

(२) जीब जितने अनाठि काल से चत्ने आ रहे हैं उतने ही 
रहते हैं या उनमें कुछ न्यूनता अथवा अधिक्रता भी होती रहती है । 

(३) मुक्ति किन्‍्हीं विशेष कर्मा का फल है या बिना कर्मोा के 
स्वय ही दो जाती है । 

(४) जीत्र मोक्ष में आनन्द का उपयोग करता है, यह भानन्द 
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इसका अपना धर्म है या कि वह उसे किसी अन्य के लम्वन्ध से 
मिल्तत। हे । ये चार प्रश्न हैं जिनका उत्तर मिल जाने पर मोक्ष के 
विषय को भत्वी भाति समझा जा सकता है। इन प्रश्नों पर हम 
यहां क्रम से विचार करने की चेष्टा करेगे । 

(१) सदि जीब किसी काल विशेष में बन्धन में आया हो, 
ओर उमसे प्रथम वह मुक्त ग्हा हो तो यह माना जा सक्ता है कि 
उसके वन्वन में कोई निमित्त हे | और उस निमित्त को इसके 
विरोधी साधनों के हटा देने पर बह मुक्त हो ज्ञावेगा । परन्तु यदि 
यह बन्धन अनादि काल से ही जीव के साथ लिपटा हुआ हो, 
कभी भी न जीव इससे प्रथक हुआ हो और न यह जीब से, तो 
फिर ऐसी अवष्था में इसे जीव का स्वाभाविक धम मानना पड़ 
जावेगा, अब न यह जीव से प्रथक्‌ हो सकेगा और न जीव इससे 
यह दाशनिकों का न्याय है छि “श्नादि भाव का नाश नहीं होता” 
इस न्याय के अनुपार झनादि भाव होने से इस बन्धन का भी 
नाश न हो सकेगा | अत्त विवश यह मानना पड़ेगा कि बन्धन 
जीव का स्त्राभाविक धम नहीं, नेमित्तिक है, और इसी लिये वह 
अनादि नहीं सादि हे | और यदि बह सादि है तो इस अनादि 
काल में कितनी ही बार जीत्र को उसने बाधा होगा और जीव ने 
उम से छुटकारा पाया होगा | इस बन्धन का जीव के साथ सम्बन्ध 
ही ससार और जीत्र से इसका वियोग ही मुक्ति है। अत इस 
अनादि सभार में जीव बार २ बन्धन में आता और उससे छूटता 
रहता है । जब वह बन्धन में भाता है तब विपरीत कम निमित्त 
बनते हैं और जब छूटता है तब अनुकूल कम । इस प्रकार जीव 
अनादि है और इसका बन्धन प्रवाह से अनादि, वह बन्धन से 
सम्बन्ध भी करता रहता है और जमसे वियुक्त भी हो जाता है । 

२--जीव को जैन आगम में मी नित्य माना गया है और 
अनादि वेद मी इसे नित्य ही मानते हैं। और जब कि जीब नित्य 
है तो उसका अनादि और अजिनाशी मानना आवश्यक हे। 
इसका स्पष्ट तात्ये यह हे किन नया जीव इत्पन्न होकर इस 
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अनादि जीवों की सख्या क्रो वढा सक्ता है और न इनमें से किसी 
का नाश दोकऋर इन की सख्या घट सक्ती है | एसी अवस्था मे जीव 
की तरह ही इस ससार को भी अनादि और अनन्त मानना पडेगा। 
क्योंकि जीवों के कर्मा का भोग देने के लिये प्रकरति के अनेक रूपों 
का विकास ही यह समार है | अत जब जीव अनादि अनन्त है 
तो उसके भोग लाधन इस ससार को भी विवश झनादि अनन्त 
मानना पडगा। यह दूसरी बात हे कि यह ब्यपनी भोगदान शक्ति 
के निबल हो जाने पर उसे प्राप्त करने के लिये कभी सूद्रम रूप 
में चला जाता है जिसे कि प्रलय ऋद्दते है और फिर प्रभु की कृभ 
से श्पता स्थून्न रूप धारण कर लेता दे जिसे कि समार कहते हैं । 
इस प्रकार यह ससार प्रवाह से अनादि सिद्ध होता है । 

हम यह कह आये है क्रि निन्‍्य होने स॑ जीवों की सख्या 
नियत है न इनमे में कोई कम किया ज्ञा सक्ता है और न अधिक । 
यह टीक है कि विनाश होने के कारण इनकी सख्या मे कमी 
नहीं होती, परन्तु इस न्यूनत! को जन्म्र देने वला भी एक साधन 
अबश्य है और बह साधन है मोक्त । 


जीव अनादि काल से मुक्त होते चले झा रहे हैं, उनकी सख्या 
घट रही है, और इम घटती का क्रम चल रहा है अनादि काल 
से । ऐसी अवस्था में अनादि से चत्ते हुए इस क्रम के फल्न स्वरूप 
आझाज तक जीवों के न रहने से समार का उच्छेद हो ज्ञाना चाहिये 
था परन्तु एमा है नहीं, अत मानना पडगा कि जीव अनादि काल 
से मुक्त होते चले प्रा रहे हैं परन्तु जिनकी मुक्ति का समय परान्त 
काल समाप्त हो जाने पर वे फिर ससार में आ जाते हैं और इसी 
लिय समार का उच्छेद नहीं होता । 

३--मुक्ति या जन्म परम्परा सब ही कार्या के फल है । कस 
ही से अन्त करण में एसे सस्कार उत्पन्न हो जाते है जिन से 
प्रेरित होकर मनुष्य घुशित कार्यो में प्रवृत्त हो जाता है जिनका कि 
फल्न प्रभु की प्ररणा से उसे दुख मिलता है। और कर्मा से ही 
शसे उत्तम संस्कार भी उत्पन्न हो जाते हैं जिनका कि फल मनुष्य 
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को छुरत दे रूप में सिलता हे । य ही सम्कार सनुष्य के निकृष्ट या 
उत्तम जन्न की प्राप्ति में निमित्त बनते है। कर्मा की एक तीसरी 
पा ली और भी है | वह न तो उत्तम और न निकेृष्ट सम्कारों को 
ही उत्पन्न करती है | उसका काम होता है भले या बुरे होनों प्रकार 
के सस्कारों का उन्छेर करना | कर्मा की इसी श््धला को निवृत्ति 
मांग बेराग्ब या योग कहते है | उन क्मधारा से सम्पूण सस्कारों 
का ज्ञो कि जीव को प्रवृत्ति सगे की ओर अग्ननर कग्ने वाले है 
उन्छद हो जाता है तो फिर आत्मा न कम करने के लिये प्रवृत्त 
होता है और न कसे कर मक्ता है । और ऐसी अवस्था में भगवान 
ड्से जन्म मसरण फ् न्धन म्प निकाल कर परानत काल्लन तक के 
लिये माक्ष रा आनन्द दे देत है। जिन कमा से भनुष्य के सम्कारों 
का उन्छेद हुआ है उनकी थद्य 4 हे तो चिर काल की परम्परा 
परन्‍तु है तो फिर भी वे सीमित ही । अत क्रिसी परिधि में सीमित 
उन कर्मा का फल मुक्ति भी सीमित ही होना चाहिय, अनन्त काल 
के लिथ नहीं । और बह सीमा है परानत काज्न | उस पगान्त काल 
की परिभाषा को भी यहा पाठकों के सुमीते के ल्िय स्पष्ट कर देना 
आवश्यक है | 
तेतात्ती/ लाख बीस हजार वर्षा की एक चतुयुगी होती है। 
दो हजार चतुयुगियों का एक टिन रात होता हे, एसे तीस दिन 
गान का एक महीना, एपे बा दे महीनों का एक वर्ष, और ऐसे सो 
वर्षा का एक पगान्त काल होता है । यहद्द परान्त काल ही मुक्ति के 
अ।ननन्‍्द भोग का सीमित जात है | इस मोक्ष सुख को भोग लेने के 
बाद आत्मा को फिर ससार में आना पढ़ता है । 
ब्र यह प्रश्न किया जा मक्ता है हि मनुष्य के कम तो मोक्ष 
प्राप्त क समय निमूज हो चुके थ फिर आत्मा को समार में भजा 
गया किस अ,घार पर। इस प्रश्न क। कत्तर देने क लिये देखिये हमें 
कम आडूला की एक और व्यवस्था की ओर ध्यान देना होगा। कम 
तीन प्रकार के हैं. सद्थित, प्राग्ब्ध और क्रियमाण । जो कम मनुष्य 
करता है उनके सस्कार तो उसके अन्त करण पर अकित हो जाते 
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हैं । और वे कमे शुभ या अशुभ जेसी भावना से किये जाते है 
और उनका जो फल होना चाहिय यह सब भगवान के ज्ञान में 
सम्वित रद्दता हे | अन्त कग्ण में पड हुए सस्कार मनुष्य को 
आगे कर्म करने क लिये प्ररित करते हैं, और भगवान्‌ ऊ ज्ञान मे 
सब्वित कम भावनाए मनुष्य के जन्म तथ। सुख दु खादि फलों को 
प्राप्त कराती हैं । 


मनुष्य के ये कम भगवान क ज्ञान में चिरकाल से सब्वित हो 
रहे हैं। और जब मनुष्य को जन्म मिलता है इन कर्मा में से 
जिनके भोगने की वारी होती है, वे उस दिय जाने बाल जन्म के 
लिये निश्चत कर दिये जाते हैं। इन एक जन्म में भोगने के लिये 
निश्चित ऊिये गये कर्मा का नाम ही प्राग्ब्च कम है | इस जन्म के 
फिये गये कम सब्नित कर्मा में चले जावेगे और ग्रा'ब्घ क्मों के 
फल का भोग इस जन्म में होगा | मलुष्य निभ समय उस अत्तिम 
शरीर में आया है जदा से कि बह मोक्ष लाभ करेगा उस समय 
भी वह इस शरीर मे भोगने के लिये कुछ प्रारबव्ब कम अपने 
सख्वित कर्मों में से लकर झाया है| इनके अतिरिक्त और भी इसके 
सख्त कम भगवान्‌ के ज्ञान में अनेक पड़े हुए है । 

इससे पहिल भी यह जन्म जन्मान्तर से इस प्रकार क कम 
करता चला आ रहा था परन्तु इस जन्म में आकर इसने वह 
अन्तिम यत्ञ कर दिया है जिससे रि उसे कम करने मे प्रवृत्त 
करने वाले अत करण में पड़े हुए क्मे जन्म सरकारों का सबनाश 
हो गया है। अब जो इसके सज्वित कम भगवान्‌ के ज्ञान मे पड़े 
हुए हैं उनमें से कुछ को प्राग्ब्व कम बना कर थ«िसी योनि में 
इसे भजा नहीं जा सकता । क्‍योंकि किसी भी योनि का सारा काय 
क्रम कम किये विना चल नहीं सक्ता, और कम करने में साधन 
अन्त करण के सव सस्कार निमूल द्वो चुके हैं | अब तो इसे इसके 
कर्मा का भोग कुछ ऐसा ही मिलना चाहिये जहा इसे क्मे न करने 
पडे | और वह फल है मोक्त | अत भगवान्‌ हब इसे जन्म जन्मा- 
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स्तर से निरन्तर क्िय गय भोक्ष के अनुकूल कर्मों का फल देने के 
लिय जन्म-मरण के बन्धन से छुडा कर अपने आत्मानन्द महा 
म्मगर से आनन्द भोग क लिये छोड देते हैं।और मोक्ष की 
अजबधि परान्‍नकाल ममाप्त हो जाने पर, उसके सद्थित कर्मों में 
मे प्रारब्ध कमे देकर, उस उनके अनुकूल ही जन्म और उनके 
अनुकूल ही अन्त कण में सम्कार देकर खखार में भेज देते हैं । 
ओर फिर बह ही पहिली मामारिछऊ प्रक्रिया चल पड़ती है। अत 
यह प्रसिद्ध हे कि मुक्ति या जन्म सव ही कर्मों के फल हैं। और 
जिस प्रकार प्रारब्ध कम सप्राप्त होने पर जन्म का उच्छेद हो जाता 
है इसी प्रकार मुक्ति रे अनुकून् कर्मा का भोग समाप्त हो जाने पर 
मुक्ति का भी उच्छेद हो जाता है, और मनुष्य फिर संभार में 
आ जाताहे। 

जो लोग मुक्ति से पुनरावृत्ति नहीं मानते उनके पास “जीबों 
के मुक्त हो जाने पर सभार का उच्छेद क्यों नहीं हो जाता १? इस 
प्रश्न का कोई उत्तर नहीं है | जीव असख्य हैं इतना कह देना पर्याप्त 
नहीं हो सक्ता । क्योंकि ससार मे इस समय जितने जीव हैं वह 
सख्या ही डनकी नियत सख्या हे । और इस नियत सख्या के 
लिये अनाद काल भी कोई थोड। काल नहीं है। झत. जीवों के 
समाप्त हो ज्ञाने पर सधार का उच्छेद दो जाना चाहिये। परन्तु 
यह उच्छेद द्ोता नहीं अत मुक्ति से पुनरावृत्ति मानना 
आवश्यक हे । 

(४) मोक्ष के विषय को समझने के लिये चौथा प्रश्न यह है 
कि जीवात्मा को जो आनन्द मुक्ति में मिलता है बद्द उसका 
अपना हैया किसी और का। इस मुक्ति के आनन्द को यदि 
आत्मा का ही घर मान लिया जाबे तो कई उल्ञमनों में फप्त 
जञावेगे जिनका कि सुलकाना कठिन द्वोगा | इस विषय को दस 
प्रश्नोत्तर के रूप में पाठकों के सामने रखने का यत्न करेंगे । 

(प्र०) यदि आनन्द आत्मा काही धम है तो उसे ससार 
दशा में उसका अनुभव क्यों नहीं दोता । 
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(ड०) अनेक कर्मा से पेदा हुए सरकारों की अविद्या में फसा 
हुआ जीव उसका अनुभव नहीं कर सकता | 

(प्र0) आनन्द जसका अपना स्वभाव है, और अविद्या या 
सरकार बाहर की चीज़ हैं। इसलिये बाद्दर के पदाथे आत्मा से 
उसके अपने स्वभाव को नहीं छिपा सक्त । 

(उ०) शग्नि का अपना स्वभाव प्रद्याश करना और गर्मी देना 
है।लकड़ी में भी वह ही आग विन्यमान हे। परन्तु लक्डी क 
परमाणुश्रों ने उसे इतना छिपा दिया है किन बहद्द प्रकाश दे मक्की 
न गर्मी । टी इसी प्रसार आत्मा का आनन्द गुग भी उन सम्कारों 
के पर्दे में छिप गया है । 

(प्र०) आप का यह कहना ठीक हे, परन्तु लकड़ी के परमा- 
णुओं ने आग के गुण प्रकाश और गर्मी को दूसरों से छिपाया है. 
न कि आग से। कोई भी शक्ति किसी के स्वाभाविक्र धमे को उस 
धर्मी से नदीं छिपा सकती | ज्दाहर्णु के लिये राख क ढेर में दबी 
हुई एक चिनगारी को ही ले लीजिये । इम ढेर में दबी हुईं इस चिन- 
गारी की गर्मी और प्रकाश को यद्यपि हम नहीं देख "हें, परन्तु 
अरिन यदि ज्ञानवान्‌ तत्व हो तो वद्द अपनी गर्मी को रा ू के ढेर 
में दवा हुआ भी अनुभव करेगा । यह ही दशा लक्डी वाली अप्नि 
की भी है | इस लिये धात्मा चाद्दे रितनी ही अविद्या से क्योंन 
घिरा रहे, यदि आनन्द उसका स्वाभाविक धमं है तो उसका अनु- 
भव उसे सलार दशा में भी द्ोना चाहिये परन्तु ऐसा है नहीं, इस 
लिये आनन्द आत्मा का अपन। स्वाभाविक धर्म नहीं है । 

प्र<--अब उत्तरदाता म्वय॒ प्रश्न करता है कि यदि आनन्द 
आत्मा रा धर्म नहीं तो वह प्रक्ति के समय उसे कहा से मिलता है। 

उ०--स भार में तीन शक्तिये काम कर रही हैँ। एक प्रकृति, 
दूसरा जीव और ब्द्या । प्रकृति में सत्ता हे परन्तु उसमें चेतन्य नहीं। 
जीव में सत्ता और चैतन्य हैं ?रतु उसमें आनन्द नहीं । और बह्म 
में सत्ता वेतन्य और झानन्द तीनो हैं। परिणासशील प्रकृति 
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प्रभाव में पाकर जीव को क्षणिकर सु के साथ २ कई प्रकार के 
दुख भी भोगने पड़ते हैँ। और उसके प्रभाव से निकल कर, नित्य 
एक रस, आनद ग्वरूप भगवान्‌ के प्रभाव में आकर बद आनद 
को भोगता है | वह क्षणिक्र सुख प्रकृति के सक्षम स मि्रा था और 
यह स्थिर आनद्‌ ब्रह्म के सबध स मिला है | 

प्र०--ब्रह्म त। सभार दशा में भी जीब के पास था उस समय 
उस उपका आनद क्‍यों नहीं प्राप्त हो रद्दा था। 

उ०-यह ठीक है कि समार दशा में भी ब्रह्म जीव के पास 
था ! परतु उस समय अविद्या का आवरण द्वोने के कारण जीव 
उपसका अनुभव नहीं कर रहा था। अरब मोक्त दशा मे आबरण हट 
जाने से जीब उसका अनुभव कर रदा है । 

पाठरू समझ गए हाँगे कि जीव को ब्रह्मानद की प्राप्ति का नाम 
ही मोक्ष हे । ओर उसे वह आानद किन्हीं विशेष कर्मा के फल्ञ के 
रूप में मिला है। और इस फल की निश्चित अवधि परान्तकाल है। 
इसके बाद उसे अपने सचित कर्मो का फत्न भोगने के लिये फिर 
सधार में आना पडगा। 

अब हम जेनी भाइयों से पूछते हैं कि आपके मत के अनुसार 
जीव को मुक्ति में आनन्द कद्दा से मिला । यदि वह उसका अपना 
धर्म है तो उसका अनुभव उसे सपधार दशा में क्यों नहीं होता | 
ऋऔर यदि अपना धर्म नहीं तो बद्द उसे मिला कटष्टा से। यदि कह्ठें कि 
तीथेरूरों से, तो यह भी ठोक नहीं । क्‍यों कि प्रथम तो वे एकदेशीय 
हैं व्यापक नहीं । अत ससग न होले से उनका आनन्द दुखरे को 
मिल नहीं सकता। और दूतरी बात यह है कि वे भी संसार 
अवस्था से मुक्त अवस्था में गये हैं झत फिर भी यहदद ही प्रश्न होगा 
कि उन्हें यह आनन्द कहा से मिला। “निरंजन परस साम्य- 
मुपेति” इस वाक्य का अथे स्पष्ट हे कि जीव रागादि दोषों से रद्दित 
होकर अशतत परमात्मा की समता को पा लेता है । तातपये है कि 
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जीव रागादि दोषों से रहित होकर प्रभु के आनन्द का भागी बन 
जाता हे । जेसे कि अन्यत्र उपनिषद्‌ में रहा हे आनन्द हावाय 
लब्ध्चा आनन्दी भवति” चह उस आनन्द स्वरूप भगवान्‌ को पाकर 
आनन्द युक्त हो जाता है । ऊपर के इनिपदू वाक्य में मुक्तिस 
पुनरावृत्ति करा निषेध कहीं नहीं किया सभा । 

भूमिका में ऋषि दयानन्द ने ज्ञो ' सदा के लिये” शब्द लिखा 
है उसका भी भाव परान्तक्ाल के लम्बे कान को प्रकट करने का ही 
है। क्‍यों कि उन्होंने सत्याथे प्रकाश के नबम भमुल्लास मे परान्त- 
काल के बाद मुक्ति से लौटने की ब्यवस्था दी है । उसी स्थान पर 
उन्होंने मुस्डठक उपनिषद्‌ का यह प्रमाण भी दिया दहे। “तह्हा 
लोके हू परान्तकाले परामृतात्पर्मुच्यन्ति रर्वे” वे मुक्त जीब जो 
कि ब्रह्मलोक (जो कि सत्रत्र विद्यमान है ) मे दे, त्र॒ परान्तकाल 
बीत जाने पर, परम अम्ृत-मोक्ष से अलग हो जाते है ।_ 
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६८--सस्याथे प्रकाश प्रष्ठ ४८६ में “जनियों के मुक्ति का स्थान 
मवार्थ सिद्धि विमान की ध्वजा के ऊपर पेताल्तीम लाख योजन की 
शिला श्रथोत्‌ चाहे जेसी श्रच्छी और निर्मल हो तथापि उसमे रहने 
वाले मुक्त जीव एक प्रकार के बद्ध हैं | कथोंकि उस शिला से ब हर 
निरलने में मुक्ति के सुख से छूट जाते होंगे ओर जो मीतर रहते 
होंगे तो उनको व'्यु मी न लगती होगी इत्यादि /” सो जनी लोग 
तो कर्मा की अत्यन्त निववृत्ति को ही मोक्ष मानते हैं। शिला पर 
बैठने को नहीं | और जब कि शिला पर बैठने को मुक्कि नहीं मानते 
तब मुक्ति के सुख से कयोंकर छूट सकते हैं ”? और स्वामी जी मुक्ति 
को स्थान विशेष नहीं मानते क्योंकि ( त्रिपादृध्तर उदेत्पुरुष ) यज्ञुयेद 
3१ ४ ईश्चर के तीन अश उड़ कर जो ऊपर अधर जा लटकते हैं 
उसी को मुक्ति मानते हैं. परन्तु इस समय आकाश के न होने से 
ईश्वर का मुक्ति का कथन मवेथा ही मिथ्या मिद्ध द्वो जाता है । 
अब आप बतलावे कि मुक्ति विषय में श्रम आपको है या जेनों 
को ? ज़रा प्रमाण सद्वित लिखिये | 
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&८--' ज दू बढ जो शिर चद षोन्ने” अब आप भी सिद्धशिला 
से इन्कर करने लगे हैं और कर्म बन्धन से छूनने भात्र वो मुक्ति 
कहने लगे हैं। परतु श्रीमान्‌ जी ? यह सिद्धशला ऋषि द्यानन्द 
की चीज़ तो नहीं आपके गुरुओं के मस्तिष्क का दी प्ाविष्कार हे 
इपसे इन्कार क्यों करते हैँ | अपने प्र० खा० भाग ४ स० सू० २५८ 
को पढ़िये । 


“पणया लल्तरक योपण विसक्र मा सिद्धिशिनफलिद विमला | 
तदुपरि गजोयणमन्ते ज्ञोजन्तो तच्छ सिद्धिठई |?” 

सवार्थमिद्वधि विमान की ध्वजा से ऊपर बारह योजन सिद्ध 
शिला हे । बह मोटेपन और लम्बाई में पेंताढीस लाख योजन 
प्रमाण वाली हे | यद्द श्वेतस्फटिऋ के ममान निर्मल सिद्धभूमि हे। 
इसे कोई ईषत्प्र'स्भरा भो कहते है ।(उस शिला के ऊपर एक योजन 
के अन्तर पर लोकान्त है वहा सिद्धों की स्थिति है। इस प्रकार 
यह सिद्धशिज्षा आपकी चीज है हमारी नहीं इससे इन्कार न 
कीजिये + “त्रिपादुर्ध्व उद्देत” की व्याख्या प्रश्न ८ के उत्तर में पढिये। 


जा तो नि रे 
६६--संत्यार्थ प्रकाश छठी वार प्रष्ठ ३०३ मे लिखा है कि “दो 


जेन म॒नि ऊपर से क्थनमात्र वेदमत और भीतर से कट्टर जन अथोत्‌ 
कपट मुनि थे। शकराचाय उन पर श्रति प्रसन्न थे। उन दोनों ने 
अवसर पाकर शकराच!य को एसी दिषयुक्त बरतु ग्विलाई कि छुघा 
मन्द होगई । पश्चात्‌ शरीर में फोड़ फुसी होकर छ महीने के भीतर 
शरीर छूट गया ।? इत्यादि । इस लेब में दो जेन मनियों को कपटी 
ओर शकर।चाय को विष देने का दोष लगाया हे | परन्तु प्रथमवार 
सत्यार्थ पृष्ठ ३१४ में लिखा है कि शक्रराचाय और सुधन्त्रदिक 
गज़ा तथा आयावर्तबासी अष्ठ लोगों ने बिचार किया कि विद्या 
का प्रचार अवश्य करना चाहिये | वे विचा? ही करते रहे कि इतने 
में तीस बत्तीस वर्ष की उम्र में शकराचाय का शरीर छूट गया। 
अब इस प्रथमवार के मत्यार्थ प्रकाश में दो जेन मुनियों का शकरा- 
चाये को विपर का देना कहीं नहीं लिख! और न झन्य किसी वेदिक 


रन 
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ऋषि ने अपने ग्रन्थ में बेसा लिखा हे तब इस खत्याथे प्रकाश के 
लेख को क्योंकर सत्य सममभते हैं तो प्रमाण रहित लिखिये ? 

६६--प्रथम वार के सत्यार्थ प्रकाश मे केबल श्री शकराचार्य 
जो की मृत्यु का ही उल्लेख किया है, कूद में उन्हें कहीं इस घटना 
का ऐतिद्ालिक प्रमाण मी मिक्ञ गया होगा अत मृत्यु का कारण 
मी लिख दिया। इन दोनों लेखों में फ्श्स्पर विरोध कट्दा है । रह। 
किसो और वेविक मुनि का इसे प्रकट न करना, इसमे भी फारणा 
किसी और की दृष्ट्र में इस एतिहासिक प्रमाण का न आना ही 
रद्दा होगा । कैप कर ए7 गाय 

१००--सत्याथे प्रकाश पृष्ठ ४७१ में लिखा है कि “भला कोई 
बुद्धिमान्‌ पुरुष विचारे कि इनके साधु गृहस्थ और तीथेकर जिन 
में बहुत से वेश्यागामी, परश्रीगामी, चोर आदि सब जेनमतस्थ 
स्वंगे और सुक्ति को गये?! इत्यादि | सो यह्ठ लेख मी केवल द्वेष 
बुद्धि से लिखा गया है क्योंकि साधु व गृहस्थ और तीथकर को 
वेश्यागासी, और चोर आप किसी भी जेनप्रथ के आधार से नहीं 
बता सकते आप के जो ऐसे भाव हुए हे उनका मूल कारण केचत्त 
वेद दी हे | क्योंकि उन वेदों में द्वी सम्राट्‌ पुत्र के लिय स्त्री को 
घोड़े के पास सोना, असेव्यसेबन, यज्ञ मे पशुओं को मार कर 
स्वग में पहुचाना और शेष मास का भक्षण करना आदि शिक्षा 
लिखी है । अव आप बतलावे कि तीथकर व साधुओं को आप 
वेश्यागामी आदि फिस प्रकार सिद्ध करते हैं। जरा प्रमाण सहित 
लिखिये * 
> १००--जिन मन्त्रों में आप घोड़ और यजमान-पत्नी का 
बणन कहते हैं, और जिनमें असेठ्य सवन का विधान आपको 
दृष्टिगोचर होता है उन सब की व्याख्या हम आपके पहिले प्रश्नों 
क उत्तर में कर आये हैं। वेदों मे तो स्त्र सदाचार, विज्ञान, 
ओर भूनतदया का ही बेन किया गया है ।। हमारी यह घाश्णा 
चेदों को पढ़ कर नहीं बनी प्रत्युत आप के ग्रन्थों में जो कुछ लिखा 
हे बद्दही अच्षरश उद्धृत कर दिया है । प्रमाण पढ़िय ( विदेक सार 
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पृष्ठ २२८ ) एक जेन मत साधु कोशा-वेश्या के साथ भोग करके7--“ 
पश्चात्‌ त्यागी हो रर रवर लोक को गया । 

( विवेक सार पृष्ठ १० ) अर्णक मुनि चारित्र से चूक कर कई 
बे तक दत्तक सेठ के घर में विषय भोग करके पत्चात्‌ ठेव लोक 
को गया | 

पढ़ा, कहिय है न आप के घर की बात ? दत्त सेठ ने उस 
मुनि को क्‍या नहीं गोका इसके लिये आगे जपदेश पढ़िये । ( बिवेक- 
सार पृष्ठ १४६ ) जन मत का साधु लिक्नघारी अथोत्‌ केबल 
मात्र वेशवारी हो तब भी उसका सन्‍्कार श्रावक् लोग करे। चहद्दे साधु 
शुद्ध चरित्र हो चाहे अशुद्ध चरित्र सब पूजनीय हैं | ( विवेक सार 
पृष्ठ १७१ ) श्रावक्त लोग जेन मत के साधु को चरित्र रहित श्रष्टा- 
चारी भी देखे तो भी उनकी सवा करनी चाहिये। मसला इन उप- 
देशों के रहते हुए दत्त सठ म्रुनि की पूजा से इन्कार कैसे कर 
सक्ता था। कहिये केसे सुन्दर उपदेश हैं और कितने ऊचे 
आचार हैं । 

१०१--फिर फुट नोट में लिखा है “कि जो उत्तम जन होगा 
वद्द इस अमार जनमत में क्रमी न रद्देगा ।”इत्य दि । सो जैनपमम 
को असार बतलाना केवल द्वपबुद्धि का ही परिचय देता है क्योंकि 
जेनवम ही एक एसा धर्म है जो जीवमात्र की रक्षा अथोत्‌ अहिंसा 
धर्म का पूण रूप से प्रतिपाइन करने वाला है| यदि आप ज्ञेन- 
घमं को अझसार धम बनलाते हैं तो सारधम कौनमा है ज़रा प्रमाण 
सद्दित लिखिये ? 

१०१--असार उपदेशों की तो कमी नहीं, हम यहा दो चार 
ही उदाहरण के रूप में दिखला देते हैँ । ( श्रद्धा दिन_क्त्य आत्म- 
निन्‍्दा भावना पृष्ठ ३१ ) बावड़ी, कूृआ और तालाब न बनवाने 
चाहिये | कहिय इस उपदेश में क्या सार है | जोष्ठ के महीने में 
किसी लम्बी याजा जाने बाल प्यास मनुष्यों के लिये बावड़ी और 
कूए तथा पशुझ्मों के लिय तालाब न बनवाय गये हों तो बेचारे 
प्यास के मारे तड़प कर ही मर जाने | और यदि ज्हें कि जेनी 
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न बनवाए और मतवाले वनवा दे | तो बतलाइये जेनी और उनऊ 
पशु उनमें पानो पीऐंगे या नरीं । और यदि पीएंगे नो कहिये उनके 
बनने में और लोगों की तग्ह ही जेनी मी कारण हुए या नहीं । 
और यदि हुए तो उनके बनाने में यदि पाप है तो जेनियों को भी 
लगा या नहीं। कसी निसार बात हे । 

किसी जनी ने एक बावडो बनवा दी थी तो देखिये उप्तकी 
क्या दशा हुई । ( तत्व विवेक प्रष्ठ १६६ ) इस नगरी में नन्‍्द 
मणिकार सठ ने एक बावडो बनवाई | उससे उस वम अ्रष्ट होकर 
१६ महा रोग हुए | वह मर कर स्सी वाबड़ी में मेंढक हुआ | 
महावीर के दशेन से उसे पूष जाति याद आ गई। महावीर 
कहते हैं कि मेरा आना सुन पूत्र जन्म के आचाय ज्ञान नह मेरी 
बन्दना को गझआने जगा | कहिये क्या ये सार गर्शित बाने हैं। आप 
के मद्दाबीर स्वामी त्तो सिद्ध शिज्षा के उस पार मुक्ति घाम मे बेठ 
हैं नियमानु पार वहा से आ ही नहीं सक्ते कहिये यहा केसे आ! 
गये । ( तत्व विद्रेक पृष्ठ २०२ ) एक दिन लब्धि माधु भूल रू 
वेश्या के घर मे चला गया । और धम से भिक्षा नागी। वेश्या ने 
कहा कि यहा घम का काम नहीं अथे का काम है तो उस साधु 
ने सढे बारह लाख अशर्किय उस वेश्या के घर में बरसा दीं। 
प्रथम तो इतनी अशर्फियों का एक साधुओं द्वारा बरभाया जाना 
असम्मभव | और फिर एक ठ्यमिचारिणी को इतना घन दे देना 
कहा का घम दै क्या ये मार गर्भित बाते हैं।( ग्त्नाधार भाग 
प्रष्ठ ६७ ) एक पापाण की मूर्ति घोडे पर चढ़ी हुई उसका जहा 
स्मरण करे रक्षा करती हे। भला पत्थर की मूर्ति भी किसी ने 
कहीं रक्षा करती हुई देखी है ? । क्या ये सारगर्भित बाते हैं ? । 

१०२--सत्या!थ प्रकाश ४६६ में लिखा है कि “इस णमीकार 
मन्त्र का बडा माहात्म्य लिखा है और यदह सब जैनियों का गुरु 
मन्त्र दे इसझा ऐसा प्राहात्म्य घरा है कि तन्‍त्र पुराण और भाटों 
की कथा को परगाजत्य कर दिया है?” इत्यादि | 

सो निराकार व साकार ईश्वर ओर वीतरागी छाधुओं के 
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मन्त्र को आपने नत्र पुराण और भाटों की कथा से भी विशेष 
चतलाया है | परन्तु मन्त्र के अनुसार सविता अधोत्‌ सूथ के अधि- 
दठ।त्री ज्योतिषी देव को ईश्वर मानना तथा बुद्धि का प्रेरक ओर 
जगत का कतो बतलाना भी बेसा ही है जेसा कि मचान पर बेठ 
कर खितहड़ ' अब आप बवतलावे कि भाटों की कथा 
को पराजय करने वाला औनसा मन्त्र हे।यदि णमोकार मन्त्र 
है तो प्रमाण सहित लिखिये ? 

(०२--आप ज़रा आखे खोल कर पढ़ा करे। इस प्रश्न के 
आरम्भ में लिखी गई अपनी ही चार पक्षियों को ध्यान से पढ़े 
और फिर देखे कि ऋषि दयानन्‍्द ने झ्याप के णमोकार मन्त्र को 
भार्टों की कथा लिखा है या उसके माहात्म्य को | जैन महापुरुषों 
को नमरकार करना इस मन्त्र का क्रथ है। भला इस भाव को 
कोई बुरा क्‍यों कद्देगा । जिम प्रकार भाट किसी के थोड़े गुणों को 
भी बढा २ कर आकाश पर चढ़ा दिया करते हैं ऐसा इस मन्त्र का 
माहात्म्य लिखने बालों ने भी किया है, यद्द तात्पये मद्दर्षि के लेख 
का है | इस मन्त्र के मादह्ात्म्य की पक्तिय नीचे पढ़िये । 

(श्राद्ध दिन ऋृत्य प्ृ०) पीडित ससारी जीवों को ण॑मोकार 
मन्त्र ऐसा है कि जैसी समुद्र पार उतारने की नौका । जो इसको 
छोड़ देते हैं वे भवसागर में डूबते हैं। जो इसका ग्रहण करते हैँ 
वे भतमसागर से तर जाते हैं। पार्पो का नाशक मुक्ति कारक इस मन्त्र 
के बिना दूसरा कोई नहीं। और अप्रि प्रमुख भ्रष्ट मद्ाभयों में 
सद्दायक एक ण॒मोकार मन्त्र को छोड़ कर दूसरा कोई नहीं । इस 
प्रकार इस मन्त्र का बहुत लम्बा चौड़ा माहात्म्य लिखा है। यदि 
यह मन्त्र इस लोक और परलोक के सब कार्यो का साधक है तो 
फिर यम नियम और तप योग आदि की क्‍या आवश्यक्ता। इस 
इतनी प्रशसा की निन्द्रा ऋषि ने इसलिये की है कि लोग शमोकार 
मन्त्र की दीक्षा ले लेने मात्र को द्वी मुक्ति का द्वार समक कर यम, 
नियस, तप, योग आदि को छोड मोक्ष छुख से वख़्ित न रद्द जायें। 
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गायत्नी मन्त्र में सूथ की उपासना नहीं हे । इस मन्त्र में 
सविता शब्द ससार को उत्पन्न करने वाले भगवान्‌ के लिये आया 
है। और उप्ती के शुभ गुणों के ध्यान ऋगने का इसमें उपदेश 
दिया गया हे । और इसका फल भी इसी मन्त्र में बतलाया है-- 
बुद्धि का सन्‍माग पर लग जाना | भगवान्‌ के अनेक शुभ गुण हैं 
ओर उनको धारण करने वाला मनुष्य अवश्य शुभ मागे पर लग 
ही जावेगा । इस प्रकार यह मन्त्र आउडे मन्त्र से कहीं अधिक 
विस्तृत शुभ भावों को प्रकट करता है। परन्तु फिर भी इसका फल 
दिखलाते हुए बुद्धि का सन्‍्मागे पर लगना ही लिखा है आपकी 
तरह कोक और परलोक दोनों मुट्ठी मे नहीं दे दिये। बुद्धि के 
सन्‍्मागे में लग जाने पर यम, नियम, तप आदि के द्वारा मनुष्य 
मोक्ष लाभ भी कर ही सकेगा | यहा पर ऋषि ने सच्ची और आपके 


हित की बात लिखी है । इसे पढ़ कर आपको चिद् न जाना 
चाहिये था | 


१०३--सत्याथे प्रकाश प्रष्टठ ४३७ में लिखा हे कि--( सर्वज्ञ 
सुगतो बुद्गो धमेरा जस्त थागत । समन्त भद्रो भगवान्मार जिल्लोकजिजञ्जिन ) 
अथोत्‌ जिन जिससे जेन निकला और बुद्ध जिसस बौद्ध निकला 
दोनों ही पयोयवाची शब्द हैं इत्यादि । सो बुद्ध व ज्ञिन दोनों ही 
शब्द पयायवाची होने स जेन लोग बौद्धमत की शाखा सिद्ध द्वोते 
हैं ।” यदि ऐसा द्वी आपका न्याय है तो अ।य समाजी विद्वान भी 
ईश्वर को सर्वेज्ञ मानते हैं और सवेज्ञ व बुद्ध दोनों ही शब्द 
पयोगवाची होने स आप भी बौद्धों की शाखा ही सिद्ध होते हैं । 
अब यतलावे कि आप ईश्वर को स्वज्ञ मानते हैं या नहीं ? यदि 
नहीं तो लिखिये । 
/“” १०३--जैन और बोद्ध दोनों दी अ्सवेज्ञ को स्ज्ञ मानते 
हैं क्योंकि जिन और बुद्ध दोनों ही एक देशी होने से सबज्ञ नहीं 
हो सकते | और हक सर्वेज्ञ को हो सवज्ञ मानते हैं क्योंकि भगवान्‌ 
सर व्यापक द्वोने से स्वज्ञ हें। इसलिय झाप बौद्धों की शाखा 
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हो सकते हैं, हम नहीं। ऋषि ने कोष के प्रमाण से बुद्ध और 
जिन को पर्याय कहा है । अग्र इसका निशेय करने के लिये आप 
कोषकार के पास ज|इये उनका इसमें कया अपराध ) 
१०४-हढादेशवे समुल्लाम की भूमिका में लिखा है कि 
“वबाल्मीकीय रामायण और महाभारतादि में जैनियों का नाम मात्र 
भी नहीं हे इसलिय जेनमत इन प्रन्थों के पीछे चला है | इत्यादि । 
सो यद्द लेख भी द्वेष बुद्धि स लिखा गया है। और आये 
समाजी विद्वानों की अनभिज्ञता को भी सिद्ध करता है क्योंकि 
यजुर्वद अध्याय २५ मन्त्र १६ में भरिष्टनेमि वाइसवे अवतार का 
नाम और वेदान्त दशन तथा महाभारत में सप्तभद्जी न्याय का कथन 
लपस्थित है । अब आप बतलावे कि जेनधम उक्त ग्रन्थों के पश्चात्‌ 
चला इस दावे को आप किस प्रकार सिद्ध करते हैं लिखिये ९ 
नोट-स्वासी दय्ानन्द जी ने यजुर्बेद अध्याय २५ मन्त्र १६ 
का ईश्वरों देवता? सिखा हे सो उस देवता की सिद्धि में कोई 
प्रसाण न होने से मिथ्या हे। और जबकि मन्त्र का देबठा द्वी 
मिथ्या है तब उसके आधार से द्ोने वाला अन्त्राथ भी मिथ्या हे) 
और वेदान्त दशन द्वितीय अध्याय द्वितीय पाद सूत्र ३३ के भाष्य 
में सप्तमड्शी का कथन उपस्थित है। तथा महामारत शाति पे 
अध्याय २३८ ह्छोक ६ पर नीलकण्ठी टीका पढ़ो उसमें सप्तभन्नी 
का कथन मौजूद हे । 
१०४--घन्य हो महाराज ? सृष्टि के आरम्भ में आये हुए 
यजुर्वेद में मी झापको कल के पेदा हुए अरिष्टनेमि दिखाई देने 
लगे)। (इस मन्त्र में इन्द्र, पूषा और वृद्वस्पति मी हैं. क्‍या ये मी 
आपके ही तीथेझुर हैं 0 खूब दूर की सूमी । विष्गुमित्र के पिता 
महावीर को स्वगेवास हुए अमी १५ खाल ही बीते हैं । आपके इस 
ग्वये को देखकर तो वह भी कल कह उठगा कि जेनियों के अन्थों 
में मेरे पिता का नाम आता है अतः वे मेरे पेता के बाद बने हैं । 
जिस मन्त्र में आप अपने तीथेछुर का नाम बतला रहे हैं बद यह हे । 
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“ह्वस्ति न इन्द्रो वृद्धश्कका स्वस्तिन पूष्रा विश्ववेदा । 
स्वस्तिनस्ताक्षों श्ररिष्टनेमि स्वस्ति नो बृदस्ातिरृधातु”। अशथे-- 
(इन्द्र ) सब ऐश्वर्या का स्वामी, (वृद्धअ्त्रा ) विशाल श्रवण शक्ति 
वाला ( नः स्त्रस्ति ) हमारा कल्याण करे | (ताक्षे ) सत्र पहुँचा 
हुआ, ( अरिप्टनेमि ) सख् को प्राप्त कराने वाला, (न स्वस्ति ) 
हमारा कल्याण करे | वृह्रपति सब बडों का स्वामी, भगवान्‌ ( न 
स्वस्ति ) हमारा कल्याण करे॥ 

इस मन्त्र में जिस प्रकार और छ पद भगवान्‌ के बिशेषण 
हैं इसी प्रकार यह मातवा परिष्टनेमि पद भी भगवान का 
'विशेषण है, आपके तीथछुर का नाम नहीं । । 
) इस मन्त्र का देवता ईश्वर ही है। और इसमें प्रमाण है 
ईयत्काम ऋषियश्या देवतायामाथों म्त्य मिच्छन्‌ स्तुति प्रयुक्ते तहै 
वत्त. स॒ सन्त्रो भवति? देवता निशय के लिये निमश्चित किया हुमा ! 
निरुक्तकार का यह न्याय | (इसका भाव है कि मन्त्र द्रष्टा ऋषि 
मन्त्राथे में जिस अथ के प्रावान्य की काभना से स्तुति का प्रयोग 
करता है उस सन्त्र का वह ही देवता है) (इस मन्त्र में आये हुए 
सब विशेषण ईश्वर के अतिरिक्त और किसी में सज्लव नहीं होतें 0) 
इसलिये इस मन्त्र का ईश्वर ही देवता है / अत मन्त्र देवता 
मिथ्या नहीं, साम्प्रदायिकता के रग से विकृत हुई आपकी यह 
कल्पना मिथ्या है। 

शाछुर भाष्य मे और मद्दाभारत की टीका नीलकरटी में आप 
सप्तमगी का उल्लेख बतलाते हैं। परन्तु इससे तो आचाय शझुर 
ओऔऔर नीलकण्ठ के काल में सप्तभद्गी की सत्ता सिद्ध होती है | 
गर्मायण और महाभारत के काल में नहीं | तब फिर इससे ऋषि 
दयानन्द का कथन किस प्रकार असत्य सिद्ध हो गया। 

आप कह-ंगे कि टीकाकारों ने भी मूल प्रन्थो में आय हुए 
विषय का ही व्याख्यान किया होगा । अत महाभारत और व्यास 
के काल में स्याद्वाद का प्रचार सिद्ध होता है । सो यह बाल टीक 
नहीं। टीकाकारों की यद्द रीति होती है कि वे अपने समय में 
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अपने सिद्धान्तों के विरुद्ध जिन विचारों का श्रचार देखते हैं झपने 
मूल ग्रन्थ के शब्दाथे और प्रकरणाथे का कुकाव वे डसी ओर कर 
देते द्वे। व्याप्त सूत्रों में भ्राचाये शहर ने और महाभारत में 
आचाये नीलकण्ठ ने भी एसा ही किया है | इन ग्रन्थों के ये दोनों 
प्रकरण आगे पढ़िये । 
व्यास 

संशय होता है कि य समार के सब पदाथ भाव रूप में हैं 
जा अभाव रूप । फिर पृब पक्ष होता है कि ये सब अभाव से 
प्रकट हुए हैं अत अभाव हप ही होने चाहिये। इसके 5त्तर 
में सूत्र हे-(नामाव उपलब्धे)। वे० द० अ० २ पा० २ सू० २८| 

क्योकि ये प्रत्यक्ष दिखाई देते हैं इसलिये अभाव रूप नहीं 
हो सकते । 

प्रश्न दोता है कि जिस प्रकार न होते हुए भी पदार्थ स्वप्न में 
दिखाई दिया करते हैं एस ही ये भी दिखाई देते होंग । इसका 
उत्तर हे-“वेधरम्याच्वन स्वश्लादिवत्‌) २६ । 

क्योंकि स्वप्न के और जाग्रत के ज्ञान में अन्तर है इसलिये 
ज्ञाग्रत के पदार्था को स्वप्न वालों के समान नहीं कहा जा सकता । 
कारण यह है कि स्वप्न वाले ज्ञान के पदार्थों का जाप्रत ज्ञान से 
बाघ या निषेध सिद्ध हो जाता हे ज्ञाग्रत वाल्लों का नहीं । 

प्रश्न होता है कि जिम प्रकार स्वप्न ज्ञान को ससस्‍्कार उत्पन्न 
करते हैँ बस्तुत वहा पदार्थ नहीं हे, इसी प्रकार पदार्थां के न द्ोते 
हुए भी जाग्रत ज्ञान भी ससस्‍्कारों से ही उत्पन्न हो जावेगा। इसके 
उत्तर में लिखते हैं-(न आवो5नुफ्लब्ध:) २० | 

संस्कारों की भी सत्ता ऐसी अबतस्था में हो नहीं सकती । क्योंकि 
जिषयों के न होने से उनकी उपलब्धि न होगी। और उपल्तब्धि 
न होने से सस्कारों का जन्म नहीं | 

और यदि सस्कार अनादि मानोग तो वे क्षण २ में बदलते 
देखे जाते है । क्योंकि एफ विपय को छोड कर बृत्ति क्षण + में 
दूमरे विषय पर जाती है । अत एक सरकार का तिरोभाव दूमरे 
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का प्रादुभोव होता रहता है और जब कि ये सरकार ही घटादिरूप 
में भालते हैं तो घटादि का भी क्षण २ में परिवर्तन होना चाहिये 
परन्तु ऐसा दे नहीं, इसीभाव को प्रकट बपरने के लिये 
लिखा गया-बशिफत्गन्)। ३१ । 

अथोत्‌ सस्कारधारा के क्षण्णिक होने से भावों को भी क्षरिशक 
मानना पढ़ जावेगा जोकि प्रत्यक्ष विरुद्ध है । 
४ औओर वसस्‍्तुत अनादिकाल से भी सरकरों की सत्ता मानी नहीं 
जा सकती अत गिखते हैं-(सबेथालुपफ्तेश् ) ३२। 

क्योंकि यदि अनादिकाल से सस्कारों की सत्ता मानी जावे तो 
इनका कभी अभाव द्वी नहीं हो सकता । क्योंकि अनादिभ/व का 
नाश नहीं होता । ऐसी अवस्था में जीव सवेदा ही बन्धन रहेगा । 

इस प्रकार विषयों का अभाव किसी प्रकार भी सिद्ध नहीं 


होता, क्‍योंकि विषयों के बिना ज्ञान की सिद्धि का कोई भी 
उपाय नहीं । 


यदि सत्ता और अभाव दोनों घर्म एक ही पदार्थ में मान लिये 
जबे तो क्या क्षति हे, क्योंकि देखने में भी झत! है कि उसी मिट्टी 
में थोडी दर पहिले घट का अभाव था और अब भाव है। इसके 
उत्तर में कहते हं-(नेकरिभश्नलस्मवत्‌ ) २३ । 

एक वस्तु के भी भाव और अभाव दो धमम नहीं हो सकते। 
क्योंकि दो विरोधी धर्मो का एक आधार में रहना असम्भव हे | 
मिट्टी में तो जब घट का अभाव था तब अभाव दही था घट न 
था। और जब घट है तो घट ही है अभाव नहीं है। और यदि 
देशान्तर में अभाव कहा जावे तो वह देशान्तर विशिष्ट अभाव कह 
क्ावेगा एतइशविशिष्ट नहीं (एबचास्मा कास्स्न्यम)| २४ । 

ऋर यदि ऐसा माना गया तो कोई भी पदाथ अपन स्वरूप 
में पूणे न द्वो समकेगा-निश्चित न हो सकेगा। खबेदा अनेक विशेधी 
धर्मा से आकान्त हुआ २ वह अनिश्चित ही बना रहेगा । 

यदि एसा कह्टढें कि एक ही वस्तु अनक रूपों में परिश्त होता २ ता 
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है, अत काल भेद से एक रूप का घमं एक काल में और दूसरे रूप 
का धमम दूसरे काल में उसो वस्तु में रहता रहेगा, विरोध कुछ न होगा। 
इसके उत्तर में लिखते हैं-(त पयोयादृष्यविरोधो विकारसदि*ब 2 ३५ 

एक पयाय के काल में एक धरम और दूसरे पयोय के काल में 
दूस | धर्म रहेगा, इसलिए विरोध--नहीं हे, यद्द बात भी नहीं । 
क्योंकि जब मिट्टी से घट बना है तब बह मिट्टी का पयोग नहीं 
जिकार है। तरह स्वय एक भाव है और उसमें सत्ता धर्म है। जब 
बह नहीं था तो उसमें कोई भी घमे न था। क्योंकि जब धर्मी ही 
नहीं है तो उपमें क्रिसी धम के २दहने का विचार कैसा । इसलिये 
किसो भी भव विकार में कभी भी अभाव रह ही नहीं सकता। 
और ये सब विकार भी घन्‍्त में परमारुरूप में भाव ही रहते हैं 
इसलिये उपसद्दार में लिखते हैं-- 

( अन्त्यावस्थितेश्वो भय नित्यलाद क्शिषः)| २६। 

थे सब भाव अन्त अवस्थित अथात भाव ही रहते हैं । ओर 
ख्रारम्भ में सी जब ये अणु रूप से रथुज्ष मे आये हैं भाव द्वी ये 
इसलिये दोनों अवस्थाओं में ये भाव हैं इनमें सत्ता का सम्बन्ध 
नित्य है, अत मध्यक्ाल में भी अविशेष ही होगा, भथात्‌ ये भाव 
ही रहेंगे । इसलिये भाव तीनों कालों में भाव दी द्दे। 

इस प्रकार सूत्रकार ने इस अधिकग्ण में पदार्थों के अभाव 
की अपनी ओर में शद्दा उठा कर उसका समाधान ऊिया है । बौद्ध 
या जैन हडिन्हीं भी विशष ससद्धान्तों का कहीं नाम तक भी नहीं 
लिया । भाष्यकार के समय में क्योंकि बौद्ध और जैन मत प्रचलित 
हो चुके थे इसलिय भाष्यकार ने इन्हीं सूत्रों का आश्रय लेकर जैन 
तथा बौद्ध मत का खण्डन कर दिया । अत इससे महर्षि व्यास 
के समय में जन और बौद्ध मत की सत्ता सिद्ध नहीं दोती । 

महाभारत शन्तिपव के २८८ वे अध्याय क्र छठ सकोक में तो 
सप्रभगी से सम्बन्ध रखन वाली कोई चीज भी नहीं हैं। दम इस 
अध्याय के पहिक्के छुहों कोक ही यहा व्‌ वृत किय देते हैं। आप 
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स्वय देख लीजिये इसमें सप्तमगीन्याय का खरण्डन कहा है । 
युधिष्टिर 3बाच । आद्यन्त सवेभूताना ज्ञातु मिच्छामि कौग्ब । 
ध्यान कम च कालब्व तथेबायुयुगे युगे । १। 
युधिष्ठिर ने कद्दा-हे कुरुश्रेष्ठ ? में प्रशियों के आदि, अन्त, 
ध्यान, कमे और काल, तथा युग युग की आयु जानना चाहता हूँ ? 
लोकतत्वग्व कात्स्येन भूताना मागति गतिम्‌ । 
सगेद्व॒ निधनखेब कुन एतत्‌ प्रबनत ।२ 
सम्पूण लोऋ का सब सार, प्राणियों का आगमन और गमन 
सष्टि और प्रलय यह सब किससे चलता है | २ 
भेदक भेद्तत्वव्ब तथान्येषामत तथा । 
अवस्था त्रितयख्े व याटशब्ब पितामह । ३ 
लक्षण, लच्य और अन्यों के मत, तथा तीनों अवस्थाए जिस 
प्रकार की हैँ जानना चाहता हूँ | ३। 
यदि तेउनुगरद्दे बुद्धि रर्मास्विह सतावर | 
एतद्भवन्त प्ररुछामि तड्भवान्‌ प्रत्नवीतुमे | ४ 
हे सज्जनों में श्रष्ठर यदि आप हमारे ऊपर अलुग्रह करना 
चाहते हैँ । तो यद्द आप से पृछते हैं उत्तर दीजिये | ४ 
पूव हि कथित श्र॒त्वा सृगुभाषितमुत्त मम्‌ । 
भरद्वाजस्य विप्रर्ष स्ततोमे चुद्धिसत्तमा | ४ 
जाता परमधममिष्ठा दिव्य सस्थान ससरिथिता । 
ततो भूयरतु प्रच्छामि तद्धवान्‌ वक्त महसि । ६ 
पहिले मद्ृर्षि भरद्वाज के द्वारा भ्रगु का उत्तम भाषण सुनकर 
मेरी बुद्धि दिव्य भावनाओं स॑ भूषित और परमथम से सम्पन्न द्वो 
गई । इसलिये फिर पूछता हूँ उत्तर दीजिये | पाठकों ने पढ लिया 
होगा और निणय कर चुके होगे कि यहा छठे श्लोक में तो क्या 
छट्दों श्लोकों में ही जेन घम का वा मप्रभड्डोन्याय का कहीं नाम तक 
भी नहीं है। तीसरे श्लोक में युधिप्तिर ने कद्दा है कि में औरों के 
मत भी जानना चाहता हूं । इसके 5त्तर में आगे चल कर पितामदद 
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भीष्म ने जहा अन्य मत दिखलाये हैं वहा भी जैन मत का कहीं 
नाम नहीं आया। इससे स्पष्ट सिद्ध हे कि महाभारत के छात्त में 
जेन मत नहीं था । टीकाकार नीलकरठ के समय में जेन मत चल 
चुका था इमलिये उन्होंने अन्य मत का आधार लेकर जेन मत 
की समीक्षा कर दी होगी | शत सिद्ध हे कि ठपास के तथा भहा- 
भारत के समय में जेन मत नहीं था। अब पाठक निशणेय करे कि 
अनभिज्ञता प्रश्न कतो की दै, या किस की | 

१०४--आय समाज के विद्वानों की यह भी मान्यता ह्टे कि 
अन लोग अनादि ईश्वर जगतक््ता और वेदों के न मानने से ही 
नास्ति# कट्दे जाते हैं । इत्यादि । 

सो अनादि ईश्वर इसी कारण माना गया है कि वह महाप्रत्ञय 
अथोत्‌ समस्त सभारी जीवों का सद्दार करता है और उसके पश्चात 
( मुखादप्रिर्भायत ) बाजीगर की भांति सृष्टि को उत्पन्न करता है | 
सो यह कथन सब प्रलापमात्र है क्योंकि जो सृष्टि का सद्दार अथोत्‌ 
नाश करता है वह हिपक होने से ईश्वर कदापि नहीं हो सकता है । 
ओर वेद भी असभवादि दोष व हिंसा के विधायक होने से माननीय 
नहीं हो सकते हैं। अब आप बतलावें कि जिनका ईश्वर व वेद किसी 
भी प्रकार निर्दोष सिद्ध नहीं--नास्तिक उनको कद्दना चाहिये या 
जेनियों को ? लिखिये । 

१०४--हम पहिले भी कई बार लिख आये हैं कि प्रतथ का 
उद्देश्य, भोग देने वाले प्रकृति मण्डल की क्षीण हुई * शक्ति का 
पुन प्रादुभोव करना और लम्बे काल से थके हुए श्राणियों को 
विश्राम देना है। ऐसी अवस्था में प्रलय एक दयालुता का काये 
सिद्ध होता हे द्विषा का नहीं। 

अप्नि की सृष्टि भगवान्‌ $ मुख्य गुण ज्ञान-द्वारा प्रकृति क 
मुख्य भाग से हुई है न कि भगवान्‌ से | क्योंकि भगवान्‌ तो निराकार 
होने से शरीर रहित हैं। वेदों में न कहीं ह्विंखा दोष है और न 
असम्भव दोष ।( असम्भव दोष दम आपके प्रन्थों में कई स्थानों पर 
दिखला आये हैं अब और लीजिये 3 
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रमसार भाग प्र्ठ ११६ में लिखा है कि ऋषभदेव का णाच सौ 
धनुष लम्बा शरीर था और चौरासी लाग्य वर्ष की इनकी आयु थी | 
इसी प्रकार और तीर्थद्वारों क भी शरीर और आयु के परिण/स 
लिखे हूँ क्या ये सभव है ?। नागझत ने ग्राम जितनी बडी एक 
शिला अगुली पर ग्खली । ( कल्प भष्य प्र८ ४ ) महावीर ने अगूठे 
से प्रथिबी को दबाया और शेषनाग काप गया | कौन सा शेषनाग ? । 
क्या वही शोषमाग जिसके बारे में अज्ञात काल की यह प्रसिद्धि हे 
कि उसने पृथिवी को उठाया हुआ है | श्रीमान जी खगोज्न विद्या 
का अध्ययन कीजिये प्रथिवी का गोला तो आक्षेण बल स पअ'काश 
में ठहरा हुआ है इसे शोषनाग ने नहीं उठाया हुआ | हा नो बत्ताइये 
क्या ये बाते सभव हैं १। 

महावीर को साप ने काट। और खूर + बदले दूध निकला और 
साप आठवे स्वगे को गया। ( अल्प भष्य प्र० ४६ ) वह आठवा 
स्वगे औनपथा हे, इगलेणड, जर्मनी या अमेरिका ) अथवा इस प्रथिबी 
पर नहीं, कही और है ? | क्‍या ये बाते सभत्र हैं ! | इस दृष्ट न्‍त 
से शिक्षा तो अच्छी मिलती है । महा पुरुषों को चक्र मारो और सीध 
रस्‍्वगे को जाओ | यदि इस शिक्षा पर सारे जेनी अ।चरण करना 
आरम्भ कर दे तो बेचारे जन साधुओं को ऋहीं ऐसी जगह जाकर 
ही शग्ण लेनी पड़ेगी जहा कोई जेनी न हो | 

आप अपनी अद्दिसा का भी एक और नमूना पढ़िये । 

एक दमदार जेन साधु ने क्रोधित हकर इद्वेग जनक सूक्ष पढ' 
कर एक शहर में आग लगा दी। यह साधु भगवान मद्दावीर का 
बहुत प्यारा था। ( विवेकसार भाग £ प्रृ० १४) कितने निरपाघ 
जोब जल होंगे ? | फंसी बढिया अहिला है ? । और फिर तीर्थहूुर 
के प्यारे के ये चमत्कार द्वे, साधारण व्यक्ति के नही | 

सब जगत्‌ के प/लक पोषफऊ, सर्वज्ञ और परम उपकागक ईश्वर 
को न मानने वाला और एसे अमम्भव उपदेशों तथा उपदेष्टाओ को 
मानने बाला ही नास्तिक हो सकता है और मौन | 

१०६-मस्यार्थ प्रकाश प्र७& ४३६ मे लिखा हे कि “यह 
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( सप्तमगी का ) कथन एक अन्योडन्याभसाब में साचम्य और जेघस्थे 
में चरितार्थ हो सकता है फिर इतना प्रपद्च बढाना किस काम का 
है” इत्यादि । मो बस्तु भद ब साधम्ये की अपेक्षा से यदि अन्यो- 
उन्याभावत मान लिया ज्ञाय तो जहा एक ही वस्तु में जब कि दो 
विरोधी वर्म हो तंब आप उस विरोब की निर्वात्ति किस प्रकार कर 
ते हैं जसा कि एक जगह पर ( अपाणिपाद । श्वेताश्वतरोप- 
निषद्‌ | २-१६ ) अन्यत्र ( सहस्रशीषो सहस्राक्ष सहस्रणत्‌ यजुर्वेद 
३१-१ ) एक श्रुति कहती है कि ईश्वर के हाथ पर नहीं हैं। और 
द्वितीय में लिखा है कि उस इंश्वर के हजारों ही शिर पर हैँ--वे 
एक दूमरे के बिरुद्ध हे। और ( झणोरशीयान्‌ मद्दतो मद्दीयान्‌ ) 
श्वेताश्वतरो पनिषद्‌ ३-२ ॥ ईश्वर कसा है छोटे से छोटा और बड़े 
मे बड़ा है । देखिये एक ही बस्तु में दो विरुद्ध धर्म पाये जाते है । 
और देखिये ( तदेऊति तन्नेजति ) ण्जर्वेद ४०-५। बह्द कापता है 
और बह नहीं क्ापता--ये दोनों भी एक दूसरे के विरुद्ध हैँ। अब 
आप कृपा कर यह वतलाव छ#ि अन्योड्न्याभाव द्वारा इस विरोध 
की निवृत्ति किस प्रकार क्रेग । और विरोध की निवृत्ति नहीं करेंगे 
तो श्रुति की अप्रमाणता भी सिद्ध होगी और अपेक्षा से आप सिद्ध 
करेगे तो उपयुक्त वाक्य आपके मिथ्या सिद्ध होगे । और सप्तभगी 
न्याय वेदों का ५हायक होने से प्रपच के अतिरिक्त स्व प्रमाण 
भूत सिद्ध हो जायगा | लिखिये सप्रभगी के श्रपच होने में क्या 
प्रमाण है ? 

?०६- अन्योन्या भाव से ही भाषपके सप्तभगी न्याय का काम 
चल सकता है। जब आप इऋद्ते हैं कि घट पट रूप से असत्‌ है 
तो इसका स्पष्ट अथ यह है कि पट में पट का अन्योन्याभाव है | 
इसी भाव को “घट पटो न” इन शब्दों से प्रकट कर सकते हैं । 
यहा घट में घटत्व और भावत्व धर्म हैँ। और अभावत्व घर 
अन्योन्याभाव में है | इस प्रकार भावत्व और अभावत्व दोनों धर्मो 
के आधार भिन्न २ हैं, अत इनका परस्पर कोई विरोध नहीं। इसी 
विश्लेषण के अनुसार स्यादस्ति और स्यान्नास्ति इन वाक्‍्यों का भी 
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विश्लेषण सिद्ध है । आपके सारे ही सप्तभद्ञीन्‍्याय का यह प्रथम 
वाक्य आधार है और यह अन्योन्याभाव से अर्थसिद्ध हे अत सप्त 
भगी की यह ही दशा सममिये । 
आपने लिखा है कि वेद में इंश्वर को अपाणिपाद लिखा है। 
और दूमरी जगह (सदस्रशीषा सद्दस्रपाद्‌ लिखा है | इस लिये इस 
विरोध को सगत करने के लिय सप्तभगी चाहिये। श्रीमान जी यहा 
विरोध नहीं हैं । सप्तमगीन्याय ने आपकी दृष्टि में विरोध को जन्म दे 
दिया है अत आप सर्वत्र विरोध ही देखते हैं। जब कि ईश्वर को 
(आझपाणिपाद ) कह्दा गया है तो निराकार होने से उसके हाथ हैं न 
पैर हैं यह रपष्ट सिद्ध हे । और जब उसे “सहस्रशीषा सदस्ताक्ष 
सदहस्तपात्‌” कट्दा गया तो यहा सहस्र शब्द अनन्त अर्थ में आया हे 
अत भाव यह हुआ कि भगवान्‌ में अनन्त शिरों अनन्त नेत्रों और 
अमन्त पेरों की शक्ति है। शिर नेत्र पेर आदि ज्ञान और क्रिया के 
साधन हैं और उपनिषदों में भगवान्‌ के लिये कह्दा गया है ('स्वा- 
भाविकी ज्ञान बल क्रिया च”) भगवान्‌ को ज्ञान बल और क्रिया 
स्वाभाविक हैं । इस लिये अग न होते हुए भी भगवान्‌ में इन अर्गों 
क कायकरण की सब शक्तिये स्वभाव से विद्यमान हैं । अत यहा 
दोनों वाक्यों में कोई विरोध है ही नहीं। “अणोरणीयान” और 
“महतो महीयान” ये दोनों वाक्य भी पररपर विरुद्व नहीं। अणोर- 
णीणन्‌ का भर्थ है सूक्ष्म से सूक्ष्म अथोात्‌ अदृश्य। और मद्दतो 
महीयान्‌ का धर्थ है बडे से बडा अथोत्‌ सर्वव्यापक। अत इन दोनों 
वाकयों में भी कोई विरोध नहीं जो अदृश्य हे वह सर्वव्यापक हो 
सकता है | तीसरा वाक्य आपने लिखा है “तदेजति तन्नेजति” यहा 
भी आप अर्थ नही समभ | यह पहिल्ली पजत्ति क्रिया अन्तगर्भित 
ण्यथ है ओर उसका अथे हे कपाना>गति देना। और दूसरी का 
अथे है कापना हरकत करना | उसके साथ “न का समन्वय होने पर 
गति न करना अथे हो जाता है | इन दोनों बाक्यों का समुदित अथ 
हुआ कि वह औरों को गति देता है, आप नहीं हिलता । अब आप 
अनुभव करेगे कि यहा ध्यापके सप्तमगी न्याय की कोई आवश्यकता 
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नहीं है | हा मुझे आपके शास्त्र का दृष्टान्त याद आा गया सभवत 
आपको वहा इसकी आवश्यकता पडे। आप अपने झादि तीर्थकुर 
सर्वक्ष भी मानते हैं और एक देशी भी। और एक देशी का श्ञान 
सीमित होना चाहिये, अत वह अल्पक्न सिद्ध दोता है | इस प्रकार 
आपके भगवान्‌ श्रल्पज्ञ भी सिद्ध हुए और सर्वज्ञ भी। यहां एक 
अधिकरण में विरुद्ध धर्म सिद होत हैं। इस विरोध को निवारण 
करने के लिये मप्तभगी न्याय भी समर्थ नहीं हो सकते | अत मप्त- 
भगी की यहा भी कोई बधआवश्यकता नहीं। प्राचीन आचार्यों के 
अभ्युपगत प्रमाण ही अर्थ सिद्धि के लिये पयाप्त हैं आवश्यकता का 
अभाव ही सप्रभगी के प्रपद्च होने में प्रमाण है । 

१०७--खत्याथे प्रकाश प्रछ्ठ ७० में लिखा है--( प्रश्न ) 
तुम्दारा मत क्‍या है ? ( उत्तर ) वेद अथात जो २ वेद में करने 
और छोडने की शिक्षा की हे उस 7? का हम यथावन करना व 
छोड़ना मानते है। जिस लिये वेद हमको मान्य है इस लिये 
हमारा मत वेद हे। और आय्येसमाजी विद्वान्‌ भी लिखित 
शास््राथ में यही लिखा करते हैँ कि जो बात वेदानुकूल होगी उसी 
को हम मानेगे--विरुद्ध को नहीं | अब हम आयेसमाजी विद्वानों 
से सानुरोध पूछते हैं कि सत्याथ प्रकश प्रष्ठ ६६ में जो पच मददा- 
यज्ञ के मन्त्र लिखे हैं वे किस वेद के हैं और वे मन्त्र इस 
प्रकार हैं-- 

( अथ देवतपंणम्‌ ) 

3 ब्रह्मादिदेवास्तृप्यन्ताम | ब्रह्मादिदेवपत्नयस्तृप्यन्ताम । 
ब्रह्मादिदेवसुतास्तृप्यन्ताम | त्रह्मादिदेवगणास्तृप्यन्ताम | इतिदेवतपंणम । 
( अथ ऋषि-तपंणम ) 

3३० सरीक्ष्यादय ऋषय स्तृप्यन्ताम । मरीच्यादिऋषिपतन्‍यस्तृप्यन्ताम । 
मरीच्यादिऋषिपुतास्त्ृप्यन्ताम । मरीच्यादिऋषिगणुस्वृप्यन्ताम । 
इति ऋषितपणम । 
श्धि पे 
( अथ तृ-तपंणम ) 


3४ सोमसद पितरत्तृप्यन्ताम्‌। अग्निष्वात्ता पित्तरस्तृप्यन्ताम्‌ । 
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वर्हिषद पितरस्तृप्यन्तामू । सोमपा पितरस्तृप्यन्ताम | हृविभुज 
पितरस्तृप्यन्ताम्‌ू । आज्यपा पितररतृप्यन्ताम। सकालिन पितरस्त 
प्यन्ताम | यमादिभ्यो नन यपादीमप्रपयामि। पित्रम्म वा नम पितर 
तरपयामि | पितामहाय स्वधा नम पितामह न्पेयामि | प्रपितामहा- 
यस्वघा नम प्रपितामद्द तपंयामि | मात्र स्‍्ववा नमो मातर तप- 
यामि। पिताम्ह्यर्वधा नम पितामहीं तपयासि | प्रपितामह्ेस्व॒धा 
नस प्रपितामहीं तपंयामि । स्वपत्न्ये स्‍्वधा नम स्वपत्नी तपेयासि । 
सम्वन्विभ्य स्वधा नम सम्बन्धिनस्तपथयामि । सगान्रभ्य स्वघा 
नम सगणोत्रांस्पपयामि | इति पितृतपंणम । 

( वेश्व देव ) 

3» अग्नये स्वाहा | सोमाय स्वाहा | अग्नीषोमब्या म्वाहा। 
विश्वेभ्यो देवेभ्य स्वाहा | धन्वन्तरये स्वाहा । कुछे स्वाहा | अनु- 
मत्ये स्वाहा | प्रजापतये स्वाहा | सह य्यावप्रथिवीन्या स्वाहा । 
स्विष्टकने रवाहा | इत्ति होममन्त्र । 

( पाकवालि मन्त्र ) 

3० सखानुगायेन्द्रा4 नम । सानुगाय यमाय नम सानुगाय 
चरुणाय नम । सानुगाय सोमाय नम । मरुदुभ्यो नभ । अद्ुभ्या 
नम । वनस्पतिभ्यो नस । शख्रिये नस । भद्रकाल्ये नम । ब्ह्मपत्तये 
नम । वास्तुपतये नम । विश्वेभ्यो देवेभ्यो नम । दिवाचरेथ्यों 
भूतेभ्यो नम । नक्तचारिभ्यो भूतेभ्यो नम | सवात्मभूतये 
नम । इत्यादि | 

आयसमाजी विद्वान मूल चार सहिताओं को ही ईश्बर्प्रशीत 
तथा स्वव प्रमाण मानते है और इन्हीं के अनुसार करना व 
छोडना मानते हैं इस लिये देव ऋषि, पितू तपण, होम और 
पाकावलि के सन्त्रों को चार सहिताओं के अनुसार सिद्ध करके 
दिखलावे । अन्यथा प्रमाण कदढापि नहीं साना ज्ञायगा । 

१०७--ऋषि दया- नद ने बेदाबुकूल विचारों को प्रमाण और 
चंद विरूद्ध विचारों को अप्रमाण साना है| जो आषेवाक्य देव 
आदि नर्पण और चेश्वदेव आदि के लिय लिखे गये हैं वे सब 
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जगन्‌ कल्थाण और परोपका? भावना को प्रकट कर रहे हैं। अत ' 
इनमे कोई भी बद विरोधी भात्र नहीं | फलत ये वेदानुकूल होने 
से प्रमाण हैं) ऋषि उन स्मृति ग्रन्थों को भी जो कि वेदानुकूल 
हैं. प्रमाण भानते हे । यद्यपि इन ग्रन्थों के श्लोक बेद मन्त्र नहीं 
है बेद/नुक्ूल ऋषि बाक्य भी प्रमाख है । 

१८८--सत्याथप्रकाश ५२४ प्रू० भे लिखा है कि वौद्ध और जेनी । 
लोग सप्रभगी और स्याद्वाद मानते दे इत्यादि। सो आज लक 
किसी भी वदिक ऋषि ने एसा असत्य बचन ट£हीं लिखा कि बौद्ध 
लोग सप्भगी ब स्याह्ाद को मानते हैं| यदि आप इस सत्याथ 
प्रकाश के लेख +। सत्य समभत है तो लिखिये। 

१०८-+शोषकार ने जिन और बुद्ध को पयोग माना है । और 
जिनका मन स्याद्वाद है अत बुद्ध का भी सत सुतरा स्याद्वाद हुआ | 
एप्ना प्रतीत होता है कि कोपकार के समय भें बुद्ध और जिन 
एक ही माने जाते थे। बह कतेमान विश्लंषण बाद में शिष्य 
बगे ने किया होगा । जो कुछ भी हो ऋषि का यह उह्लख अमर- 
कोप के आधार पर है बिना प्रमाण के नहीं | यद्द ही नहीं बल्कि 
दीप वश नामक बौद्ध ग्रन्थ मे शाक्य मुनि गौतम बुद्ध को महाबीर 
के नाम से लिखा है | आज क्ल बौद्ध और जेन मत प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
प्रचलित हैं इसलिए उनका प्रथक्‌ २ उल्लेख करते हुए खण्डन भी 
ऋषि दयानन्द ने ऊफ्िया है | इन प्रमाणों के आधार पर लिखा 
गया तल्ख अप्रामाणिर नहीं हो सक्ता । 

१०६--रत्याथ प्रकाश ४४७ प्र) में लिखा है कि पुराणियों 
का योज्नन चार क्ोम का परन्तु जेनियों का योजन दश सहस्ध 
का होता है इत्यादि | 

सो र्वासी दयानन्द्र जी को जनवस का खण्डन ही भ्रभीष्ट 
था इसी कारण निरावार जा मन मे आया सोई लिख मारा यदि 
आप इस मिथ्याथ प्रकाश के लग्व को सत्य समझने हैं तो आप 
ग्रन्थ के आधार भहित लिखिये । 

४०८६--श्रीमान्‌ू जी ऋषि दयानन्द ने आप के साथ बड़ी 
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रिआयत की है कि आप का योजन इतना छोटा लिख दिया हे। 
आप की काल गणना के अनुसार तो वह बहुत लम्बा होना चाहिये 
था | क्‍यों कि सनातनियों की काल गगयणना में ६० बिपल का 
एक पत्न और साठ पत्न की एक घडी पानी गई है । और आपके 
यहा असख्यात समयों की ९? आवलि और ०क करोड़ सतम्ठ लाख 
सत्तर दज़ार दो सौ सोलह आवलियों का एक मुहुत माना गया है । 
इस प्रकार सनातनियों क। काज्न अधिक से अधिक साठ की सख्या 
से आरम्भ होता है और आप का असख्यान सख्या से | आप के 
असख्यात पद के भाब को दम आप के ही मान्य ग्रन्थों से पहिले 
स्पष्ट कर ही आये हैं | प्रब जब कि आप की आ*म्भिक पल गणना 
ही असख्यात पद से आरम्भ होती है आप ही बतलाये आप का 
योजन कितना बड़ा होना चाहिये। और यह उक्ति भी ऋषि की 
इसीलिये आक्षेप रूप में हे | जद्दा उन्होंने योजनों से आप के आयु 
आदि काल की गणना की है वद्दा चार कोख़ के ही योजन का 
हिस्लाव लगाया है । 

११०--सत्याथ प्रकाश प्र॒ष्ठ २२४ में लिखा है कि जस्स की 
वत्पक्ति के पूर्व परमेश्वर, प्रकृति, छाल, और आकाश तथा जीबों 
के अनादि होने से इस जगत की उत्पत्ति होती। यदि इनमें से 
एक भी नद्दोतो जगत भी नहो इत्यादि | इस्र लेग में पाच 
अनादि पदाथ बतलाते हुए लिखा है क्रि-यदि इनमें से एक भी 
न हो तो जगत भी न हो । और सत्याथ के मन्तव्य ६ में लिखा 
है छि अनादि पदार्थ तीन हैं---ईश्वर, जीव और प्रकृति | अब 
इस मन्तव्य ६ में पाच अनादि पदार्थों के अतिरिक्त तीन हो अनादि 
पदाथ लिखे हैं । काल और आकाश को अनादि नहीं लिखा इस 
लिये पूब प्रतिज्ञा के अनुभार पाच पदार्थ अनादि न द्वोने से इस 
जगत की उत्पति होना खवथा असम्भव है। अब आप बतलावे 
कि जो आपने पाच अनादि पदाथ लिखे हैं उन्हें आप वेद के किन 
प्रमाणों से सिद्ध करते हैं और यद्द ॒सत्याथे प्रकाश वेद के अनुकूल 
है या प्रतिकूल जरा प्रमाण सहित लिखें। 
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११०--ऋषि ने जहा ईश्वर जीव और प्रकृति को अनादि 
लिखा है वहा सृष्टि निमोण के विशेष कारणों का बल्लेख है । प्रकृति 
जगत्‌ का उपादान कारण हैं, जीवों के कम फल्ल भोग के किये 
सृष्टि की रचना होती हे, और ईश्वर जीवों के कम फलानुसार भोगने 
के लिये इस सृष्टि के रचयिता होने से कतो हैं। इस लिये तीनों 
ही जगत्‌ की उत्पत्ति में विशेष कारण हैं। आकाश और काल 
आधार रूप से साधाग्ण कारण हैं। इस लिय जहा सृष्टि के 
विशेष कारणों का उल्लेख करना होता है वहा तीनों का ही नाम 
लिया जाता है । ओर जहा माधारण तथा विशेष दोनों प्रकार के 
कारण विवक्षित होते हैं वहा पायों का उल्लेख किया जाता हे। 
अत इन दोनों लेखों मे कोई विरोध नहीं हे | इन विशेष कारणों 
का उल्लेख बेद में “ द्वा छुपणो सयुजा सखाया खमान वृक्ष परि- 
घस्वजाते । तयोरन्य' पिप्पल स्वाह्त्त्यनश्नन्नन्यों अभिचाकशीति 
(ऋ म १ सू १६५ म २० ) इस मत्र में भोग्य प्रकृति, भोक्ता 
जीव, और कमेफल दाता ईश्वर, रूप से उल्लख है। ये तीनों 
कारण अनादि हैं। “ओंख ब्रह्म” इस यजुर्वेद के अन्तिम मन्त्र के 
वाक्य में ब्रह्म को आकाश की तरद्द व्यापक बतलाते हुए उसे ब्रह्म 
की भाति ही नित्य घोषित किया हे । “सूयोचन्द्रमसौ घाता यथा 
पूृत्रे मकल्पयत्‌” ( परमात्मा ने सूये और चन्द्रमा को इस सृष्टि में 
पहिले की भाति बनाया | इस कथन से इन तीनों अवम्थाओं में 
काल की सत्ता होने से वद्द नित्य सिद्ध होता है। एक प्रतय से 
पहिल्ले सृष्टि काल जिसे कि यहा पृथे शब्द से कद्दा गया है, दूसर। 
प्रलय॒ काल और तीसरा बतमान सृष्टि का काल इन तीनों ही 
स्थितियों में झन्य पदार्था का निमाण दिखलाते हुए मी काल में 
कोई परिवतन नहीं द्खिलाया और काल दिखलाया गया है अत 
काल भी अनादि और नित्य सिद्ध होता है | यह खब कुछ होते 
हुए मी विशेष कारण ईश्वर जीव और प्रकृति का दही सवैत्र 
अनादि पद से ग्रदण किया है | सामान्य ऋरण होने से आकाश 
और काल का नहीं । 


[ १३० ] 


॥ १११--सत्यार्थ प्रकाश प्रष्ठ ३३२ में लिखा हे रि “( प्रश्न ) 
। मूर्ति पूजा कहां से चली ( उत्तर ) जैनियों से ( प्रश्न) जैनियों ने 
कहां से चलाई ( उत्तर ) अपनी मूखता से” इत्यादि | जो विद्व/न्‌ 
वेदानुकूज़ करने वा छोड़ने की प्रतिज्ञा लिख कर भी उसके विरुद्ध 
काय करता है वास्तव में मूख उसको ही कहना चाहिये। और 
आयेप्रमाजी विद्वान ईश्वर को निराकाइ २ ही बताया करते हैं 
परन्तु वह निराकार ही नहीं बल्कि साकार भी है। जेसा कि यजुर्वेद्‌ 
में लिखा है ( सदस्तशीषोा पुरुष सहस्ताक्ष सहस्रपातू ) ३१-१। 
( मुखादृप्तिरजायत । चक्षों सूर्या अजायत ) यजु० ३१-१२। 
( सवेत पाणिपाद तस्मवंतो 5क्षि शिरोमुखम्‌। सर्वत श्रुतिमज्लोके 
सबेमावृत्य तिष्ठति ) श्वेताश्वतरोपनिपद्‌ ३-१६ | और जब कि इश्वर 
वेदानुकूल साकार भी सिद्ध हे तब उसकी मूरनिया क्‍यों नहीं हो सकती 
हैं। ओर वेद में मूर्ति निमोण वा प्राण प्रतिष्ठा के मन्त्र भी उपस्थित 
हैं। यदि आप तीन मद्दाव॑ र मूर्तियों के स्थान में तीन यज्ञ पात्रों को 
सिद्ध करेंगे तो अन्य यज्ञपात्र वेद विरुद्ध होने से मिथ्या सिद्ध हो 
जावेंगे। और जब कि ईश्वर साकार, मूर्ति निमोण तथा प्राण 
प्रतिष्ठा के वेद मन्त्र उपस्थित हैं तब मूर्ति पूजा सिद्ध द्वोने में सन्देषद्द 
दी क्‍या हे ? श्रब आप बतलावे छि वास्तव में मूखता किसकी ? 
जेनियों की या स्वा० की | जगा प्रमाण सहित लिखिये । 
नोट--इस प्रश्नावत्नी के प्रत्येक प्रश्न के साथ उत्तर प्रमाण 
सहित ही मागा है । क्योंकि भाये समाजी विद्धान्‌ उत्तर प्रमाण 
सद्दित नहीं देते केवल युक्तिया ही बनाया करते हैं और प्रमाण 
लिखने पर भी चादे अथे कुछ भी बदले परन्तु असली बात का 
पता सहज ही लग जाता है | इसलिये प्रत्येक प्रश्न के खाथ उत्तर 
प्रमाण सहित मागना अनुचित नहीं हे । 
१११--आप के पूज्य तीभ्रेकुर सिद्धशिला के उस पार अलो- 
काकाश में हैं | मुक्त होने के कारण आप के ही सिद्धास्त के अलु- 
सार लोकाकाश में वे आ ही नहीं सक्त । और आप उनकी पूजा 
करने के लिये मूर्निय बनाते हे | यद्दा क्या आप बतलाएगे कि 


[ ९३१ ] 


आप ये गन्ध किसको सुधाते हैं, मिष्टान्न किसको खिलाते हैं, दीपक 
किसको दिखाते हे और भूषण तथा कपड़े किसको पहिनाते हैं। 
मूर्ति को या अपने इष्टदेव को | यदि मूर्ति को तो मूर्ति तो जड़ 
होने के कारण इन चीज़ों को ग्रहण नहीं करती फिर इसको ये 
चीज़े देना बुद्धिमता दै या क्या । और यदि आप कहें कि हम ये 
चीज़ तीथझ्लुरों की भेट चढ़ाते हैँ तो वे महा पुरुष तो मुक्त होऋर 
अलोक/काश में अपने आनन्द में निमग्न हैं न उन्हे आप की इन 
चीज़ों की आवश्यकता है और न ये चीज़े उनके पास वहा पहुच 
सर्क हैं। और वे स्वय भी यहा नियमानुसार आ नहीं सके । फिर 
यह सब कुछ जानते हुए भी आ; ये चीज़े उनकी भेट चढ़ाते हैं 
तो कृपया बतलाइय कि आपको यह क्रिया बुद्धिमता से युक्त है 
या नहीं | और यदि ऋषि दयानन्द ने स्पष्वादी होने के कारण 
इस तथ्य को स्पष्ट शब्दों से घोषित कर दिया तो कया बुरा छिया ! 
आपका हित ही तो उनके इस कथन के समय उनका ध्येय था। 

ऋषि दयानन्द ने अपनी प्रतिज्ञा के अनुसार आचरण से 
बाणी से और लेख से सदा वेदों का ही अमुसरण किया है | इस 
विषय के कितने ही दृष्टान्त इन ग्रश्नों के उत्तरों में यथा स्थान हम 
दे आये हें। 

ञआाप यह ज्ञानत हुए भी कि वेद एक स्वव्यापक निराकार 
ईश्वर का प्रतिपादन करते हैं, अपने मन की भावनाओं से प्रेरित 
दोकर, वेद मन्त्रों से साकार ईश्वर के प्रतिपादन की असफल चेष्टा 
का रहे हैं । जो भन्‍्त्र आपने इसके लिये दिय हैं उनके भाव दम 
यद्यपि पहिल प्रश्नों के उत्तरों में प्रकट कर आय हैं तथापि आप के 
सुभीते के लिय यहा फिर लिख देत हैं । “सहसख्रशीषा पुरुष, श्र 
स्राज्ष सहस्रपात! (ईश्वर के हज़ार शिर, हजार आखे, और दर्कार 
पेर हैं ) इस बेद मन्त्र से आप ईश्वर को साकार सिद्ध करना 
चाहते है । 

इन मन्‍्त्रों को मूतिबाद क लिये उपस्थित करत हुए आप यह 
तो सोच लेते कि यदि मूर्ति का भ्रतिपादन ही यहा अभीष्ट होता तो 
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हज़ारों के साथ दो हज़ार आंखे और दो €ज्षार पैर लिखे जाते 
और यहां ऐसा है नहीं अत इस लेख का तात्पय कुछ और होगा 
परन्तु आप ऐसा करते कयों। आप तो अल्लान से गले पी हुई 
अपनी सूर्ति पूजा क लिये वेदों में भी प्रमाण ढूँढने की भावना स 
पढ़ गद्दे थे। अत भावना का फल्न भूठा या सच्चा जो कुछ मिलना 
चाहिये था वबद्द आप को मिल गया | इस मन्त्र का भाव आगे 
पढ़िये और अपने विचारों में सशोधन कीजिये । 

यहा सहसत्र शब्द का अर्थ अनन्त है | अत --श्यनन्त शिरों में 
जो विज्ञान शक्ति, अनन्त आखों मे ज्ञो दशन श'क्त और अनन्त 
पैरों में जो गति शक्ति है उन सब शक्तियों ऋ। सप्रह भगवान्‌ में 
है। “मुखादझरजायत, चक्षो सूर्या अजायत” इन वाक्यों का 
तात्पय है कि भगवान्‌ की साम्रथ्येरूप प्रकृति क मुख्य भाग से 
अपग्नितल की और दर्शन शाधन भाश से सुये की हर्त्पात्त हुई। 

“प्रेत पाणिपाद तत्सवेतो5क्षि शिरो मुख्मम्‌, 
सवंत श्रुतिमल्लोके सवोमाबृत्य तिष्ठति।”? 

इसका भाव यह है कि भगवान्‌ की--दाथ, पेर, नेत्र, मुख 
और कान आदि से होने वाले कार्यो को सम्पादन की शक्ति, सबरेन्न 
विद्यमान है क्‍योंकि वह स्वय सव्वत्र व्यापक है। आप जगा यह 
तो सोच लेते कि यद् उपनिषद्कार जिस ईश्वर को “स्रवमादबृत्य 
तिष्ठति” ( स्वेव्यापक ) कद्द रद्दधा। और इसीलिय उसकी उपरोक्त 
शक्तियों को सबेत्र विद्यमान बतला रहा है कया यद्द किसी एक 
देशी साकार मूर्ति का प्रतिपादन कर रहा है । परन्तु भापका क्या 
हझपराध | पत्थर को पूजा करते २ उम्रके रग में रगी हुईं आपकी 
बुद्धि ऐसा ही सोचने के लिये आपको विवश कर देती हे । मूर्ति 
निर्माण तथा प्राण प्रतिष्ठा का प्रतिपादक वेद में कोई मन्त्र नहीं । 
आपने भी प्रतिज्ञामात्र की हे इसके लिये प्रमाण कोई नहीं दिया । 
झापका अपराध भी क्‍या है प्रमाण कोई होता तो देते। और 
हमें भी आप से सहानुभूति हे कि प्रमाण न होते हुए भी विरोध 
की धुन में आप कुछ न कुछ लिखने के लिये विवश द्वो जाते हें । 
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साचित्र इतिहास 


ज्ल०--स्वर्गीय पं० चमूपति जी एम. ए. 
0७ ७ 

इसमें प्रारम्भ से लेकर वतेमान काल तक आयेपमाज 
के धान्दोलन का सचित्र इतिहास है । 

ऋषि दयानन्द, पं» गुरुदतत्त जी, पं० लखराम जी 
स्वामी श्रद्धानन्द जी तथा श्रन्य शहीदों के सचित्र जीवन 
चरित्र हैं । मूल्य १॥) प्रृष्ठ संख्या ३०० से ऊपर 

इमके अतिरिक्त वेदापंक्रोष, हिन्द अमरीका, 
ऋश्च देवता, निरुक्त का मूल वेद में, यास्क युग, वेद से 
वेदाथे, ॥70०००४७। ४०७:०४७ ण॑ 089809०4... सदाचार- 
शिक्षा, वेदिक धमे की जय आदि पुस्तकें समा कार्यालय 
से मिलती हैं । 
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मंत्री आये प्रतिनिधि सभा पंजाब, लाहोर 


डा बा 


टाइटल का कागज रामलाल कपूर एण्ड सस से कट्रोल रेट पर प्राप्त हुआ । 
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पंजाब के एक माजश्न हिन्दी साप्ताहिक पत्र 


आये के ग्राहक 
अवश्य बहनेये 
जा अप 
इसमें वोदेकधमे, आये समाज आन्दोलन 
. और आये प्रतिनिधि सभा पंजाब के आये 
संस्कृति सम्बन्धी आन्दोलनों का मनोरे- 
जक वशोन प्रकाशित किया ज्ञाता हे। 


ज 
हरेक आये परिवार के किये यह पत्र आध्या- 


त्मिक सानसिक ओर शारीरिक उन्नति का 


मांग दशुक हे। इसके सम्पादक सीमसेन 
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विद्यालंकार हैं । वार्षिक मूल्य ४) 


का यो लय-- 
आय प्रतिनिधि सभा एजाब 
गुरुदत्त भवन, लाहोर 
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प्रकाशक- महाशय ऋष्ण मन्त्री, आय प्रतिनिधि सभा पजाब, लाहौर । 
सुद्रक --विश्वनाथ एम० ए० दी आय प्रेस लिमिटिड, १७ मोइनलाल रोड ला 
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